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 כל זכורך את פני האדן ה', יראהשלש פעמים בשנה 

  1האדון ה', דא רשב"י פני מאן

  
  ישראל גלות על להתפלל רשב"י למערת מירונה באים הק' האבות - מהרש"א

לאליהו דהוה קאי אפתחא דגן עדן, אמר  אשכחיהוז"ת: {רבי יהושע בן לוי  2גרסינן בפרק חלק

ליה אימת אתי משיחא, אמר ליה לכשירצה אדוננו הזה, אמר רבי יהושע בן לוי שנים ראיתי וקול 

 -3שלשה שמעתי}

דמערתא דרבי שמעון בן יוחאי, אמר ליה  רבי יהושע בן לוי אשכחיה לאליהו דהוה קאי אפתחא-

פירש רש"י ז"ל: האדון הזה, שכינה היתה עמהם}, {–, 4אמר ליה אם ירצה האדון הזה אתינא לעלמא דאתי,

קול שלשה, דשכינה הוה : {פירש רש"י ז"ל-אמר רבי יהושע בן לוי שנים ראיתי וקול שלשה שמעתי, 

ליה זיל שייליה לדידיה, והיכא יתיב, אפיתחא דקרתא  אמינא ליה אימת אתי משיחא, אמר, -בהדייהו}

  -דרומי וכו'

אזל לגביה אמר ליה שלום עליך רבי ומורי, אמר ליה שלום עליך בר ליואי, אמר ליה לאימת אתי -

מר, אמר ליה היום, אתא לגבי אליהו אמר ליה מאי אמר לך, אמר ליה שלום עליך בר ליואי, אמר 

אמר ליה שקורי קא שקר בי דאמר לי היום אתינא ולא אתא,  לעלמא דאתי,ליה אבטחך לך ולאבוך 

  אמר ליה הכי אמר לך 'היום אם בקולו תשמעו', ע"כ. 

   

ובדברי קדשו של אדוננו מהרש"א ז"ל כתוב לאמר: שנים ראיתי וקול ג' שמעתי, לכאורה 'שנים 

ו שאמר אימת אתי משיח, ועל ראיתי', על עצמו ועל אליהו שראה אותו, וכן 'קול שלשה', על עצמ

אליהו {שאמר} לכשירצה אדוננו הזה, ועל השכינה, ולא הוזכר כאן מה שמע מקול השכינה, ואפשר 

  -5שלא חש להזכיר דהיינו שהשכינה מצטערת כביכול על אריכת הגלות כמ"ש בפרק קמא דברכות

י מה שאמרו שהנשמה והוא דחוק לומר על עצמו כן שראה את עצמו ושמע קולו, ויש לפרש על פ-

דאליהו מעמיד את האבות להתפלל עמו על חורבן  6רואה ואינה נראית, ועל פי מה שאמרו במדרשות

בהמ"ק וגלות ישראל, וזה שאמר {'שנים ראיתי'} על אליהו שהיה בחיים בגוף ונפש, שראה אותו 

בות שלא היו נשמותיהם , 'וקול ג' שמעתי', דהיינו ג' הא7שהיה מתפלל על חורבן בהמ"ק וגלות ישראל

  -נראים אבל קולם שמע שהתפללו על חורבן בהמ"ק וגלות ישראל

                                                 
וז"ת: כתיב יראה כל זכורך את פני האדון י"י, מאן פני האדון י"י, דא רשב"י, דמאן דאיהו דכורא מן  -דף ל"ח ע"א-זוהר פ' בא  1

כתב וז"ל: ג' פעמים בשנה הולכין מכל המקומות  –להר' יוסף סופר ז"ל -דכרניא בעא לאתחזאה קמיה. ובקונטרס עדות ביהוסף 
ופעם אחד קודם ניסן לומדים  ד בחדש אלול הולכים ולומדים שם לילה ויום אחד ספר זוהר הקדוש,של ארץ ישראל על קברו, פעם אח

  הילולא דרשב"י וכו'. גם כן מעת לעת, ופעם אחד בל"ג בעומר, וזאת נקרא
 סנהדרין דף צ"ח ע"א. 2
עובדא זו דרבי יהושע בן לוי אשכחיה לאליהו אפתחא דגן עדן הוא גירסת העין יעקב, ובנוסחא שלפנינו בש"ס אין זכר לעובדא זו  3

, וכידוע המהרש"א ז"ל חיבר את פירושו 'חידושי הלכות' על סדר -הראשונה דרבי יהושע בן לוי אשכחיה לאליהו אפתחא דגן עדן
 ברכות. על חיבור העין יעקב, כמ"ש המהרש"א ז"ל בהקדמתו למס' הש"ס, והחידושי אגדות שלו כתב

ברבי יהושע בן לוי שהיה אליהו זכור לטוב עוסק עמו בדברי תורה והיו עסוקין במדות רבי  : מעשה-מז' ל"ו-במדרש תהלים  4
ון בן יוחאי, בא ואני מעמיד שמעון בן יוחאי, ונתקהה רבי יהושע בן לוי בדבר הלכה, אמר לו אליהו מבקש אתה לשאול לרבי שמע

אמר  אותו לך, מיד הלכו וקרא אליהו לרבי שמעון בן יוחאי, מיד ענה אותו, אמר לו, רבי יהושע בן לוי בא לשאול לך בהלכה, ולא חפץ,
 ויעוי' בב"ר פר' ל"ה, פיס' ב'. -לו אליהו כדאי הוא רבי יהושע בן לוי לראותך צדיק הוא, וכו', 

  ברכות דף ג' ע"א. 5
 בבא מציעא דף פ"ה ע"ב. 6
 זל"ט שראה אותו גם בגוף וגם בנפש. ואומרו 'שנים ראיתי', כונתו אל אליהו הנביא 7
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וכן יש לפרש באידך עובדא דהוה קאי אפתחא דמערתא דרשב"י, 'דקול שלשה שמע - 

באו למערתא  היינו ג' האבות הק'{–על גלות ישראל  במערתא דרשב"י', שהיו גם כן מתפללים

  -8על גלות ישראל} להתפלל דרשב"י

ואפשר שהם רשב"י ובנו רבי אלעזר ברבי שמעון ובן בנו רבי יוסי בן רבי  {או באופן אחר}-

  . 10, ע"כ לשון מהרש"א ז"ל9אלעזר, כדאמרינן בפרק הפועלים

...  

והואיל ואתא לידן שאילה זו דרבי יהושע בן לוי 'אתינא לעלמא דאתי' נימא ביה מילתא, כי הנה 

  -האי שאילה הנ"לכמה מילי דתמיהי חזינא ביה ב

חדא והלא אליהו הנביא זל"ט היה מתגלה לרבי יהושע בן לוי ולומד עמו בכל יום ויום, וכדמוכח -

דההוא גברא דאכליה ארי בריחוק תלתא פרסי מאתריה דרבי  11מההוא עובדא דפרק אלו הן הגולין

"ט היה מופיע בבית , הא קמן דאליהו זל12יהושע בן לוי, ולא אשתעי אליהו הנביא בהדיה תלתא יומי

, ומעתה שאול ישאל השואל למה זה 13מדרשו של רבי יהושע בן לוי בלוד ומשתעי בהדיה בכל יום

וכן שאילתו השניה 'אימת –נתעורר רבי יהושע בן לוי לשאול את שאילתו 'אתינא לעלמא דאתי' 

שאלו בחד לא  דייקא כשמצאו לאליהו הנביא זל"ט בפתחא דמערתא דרשב"י, ולמה -אתי משיח'

  -מאלף אלפי פעמים שאליהו הנביא זל"ט בא לבית מדרשו ללמוד עמו

וזאת שנית, וכי מי שאליהו הנביא זל"ט מתגלה אליו מדי יום ביומו האם שייך אצלו אפילו ספק -

: אשרי מי שפגע בו, ומי שישב 14כל דהו אם הוא בן עולם הבא והרי מובטח ועומד הוא, וכמ"ש ז"ל

  -וא בן העוה"ב, ומאי שאילה היא זו 'אתינא לעלמא דאתי'עמו שמובטח לו שה

ועוד בה שלישיה, שהרי רבי יהושע בן לוי עצמו הוא דקאמר למלאך המות כשהגיע זמנו ליפטר -

, ואם כן הרי ידע בעצמו בטוב -ופירש רש"י ז"ל: הוליכני לגן עדן והראני מקומי–מן העולם 'אחוי לי דוכתאי' 

תה שאילה זו 'אתינא לעלמא דאתי' ששואל רבי יהושע בן לוי לאליהו שהוא בן עולם הבא, ומע

  אפתחא דמערתא דרשב"י איני יודע מה הוא.

  

                                                 
והנה כללא כיילא לן דליכא מידי דלא רמיזא באורייתא ואם כן אין ספק דביאת האבות הק' למערת רשב"י להתפלל שם על גלות ישראל  8

אברהם יצחק יעקב, 'מבין 'שני 'הכרובים  יש לה רמז בתורה, ונ"ל בס"ד עפ"י מ"ש בעה"ט פ' תרומה ובפ' נשא וז"ל: שני כרובים בגימ'
ובבא משה אל אהל מועד לדבר אתו וישמע את הקול מדבר אליו מעל הכפרת אשר על ' ה בסוף פ' נשא כתיב:והנ -משה, ע"כ.  ר"ת

ארן העדת מבין שני הכרבים וידבר אליו', והנה סיום הכתוב 'וידבר אליו' אלו ב' תבות לכאורה נראין כיתר שהרי בכתוב זה עצמו כתיב 
דבא למעט את אהרן מן הדברות, אמנם עדיין אנו  -והוא מהספרי-ירש רש"י ז"ל כבר למעלה וישמע את הקול 'מדבר אליו', ולזה פ

צריכין למודעי שהרי גם תבות 'לדבר אתו' וכן תבות 'מדבר אליו' דכתיבי בכתוב זה לעיל מיניה דרשינן להו בספרי למעט את אהרן, 
מן הדברות, וכי שלשה מיעוטי בפסוק אחד למעט את ומעתה שאול ישאל השואל איטרח הכתוב וכתב 'וידבר אליו' כדי למעט את אהרן 

אהרן מן הדברות למה לי, וי"ל בס"ד אלו חמשה תבות מבי'ן שנ'י הכרובי'ם וידב'ר אלי'ו ס"ת צירוף מירון, ובא הרמז בזה דשני הכרובים 
ב"י להתפלל על גלות ישראל, ואם באים מירונה למערת רש –דא רעיא מהימנא–, והקול היוצא 'מבין 'שני 'הכרובים -הן הן האבות הק'-

 ח"ו שגיתי בזה השם הטוב יכפר בעד. 
   בבא מציעא דף פ"ה ע"א. 9

ואם ירצה בעל דין לטעון והלא מפורש יוצא מהגמ' בפרק הפועלים דרבי יוסי לא הכניסוהו למערת רשב"י, תשובתו בצדו דדוקא גופו  10
יה עמהם בצער מערה, וכבר יצתה בת קול ואמרה לא מפני שזה גדול מזה, לא זכה ליכנס לשם ולא נטמן במערת רשב"י מפני שלא ה

בצער מערה וזה לא היה בצער מערה, אבל נשמתו מי הוא זה שימנע בעדה מליכנס בן אצל אביו, ובלי ספק נשמתו נמצאת  אלא זה היה
   תמיד שם עם אביו רבי אלעזר במערת רשב"י.

   מכות דף י"א ע"א. 11
   רחמים שלא יארע כזה בימיו.שהיה לו לבקש  12
שאליהו הנביא הפסיק לבוא אל רבי יהושע בן לוי מההוא עובדא דעולא בר קושב, עד שרבי  -פ"ח ה"ד-וכן נראה בירושלמי תרומות  13

   חזר אליהו להתגלות אליו, יעו"ש. צם עלוי תלתין יומין ואז יהושע בן לוי
   מס' כלה שלהי פרק ה'. 14
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עוד יש להפליא על שאילתו של רבי יהושע בן לוי 'אימת אתי משיח', חדא יש לשאול מה עלתה 

על דעת איש על דעתו של רבי יהושע בן לוי לשאול לאליהו 'אימת אתי משיח' מה שלא עלה מעולם 

  -מימות אבותינו הק' עד ימיו של רבי יהושע בן לוי לשאול שאילה כזאת

ותו הרי זמן הגאולה סתום וחתום וכמו שנאמר לדניאל 'ואתה דניאל סתום הדברים וחתום הספר -

דרשו חז"ל  15עד עת קץ', ודניאל עומד ומתנבא 'כי סתומים וחתומים הדברים עד עת קץ', ובפרק חלק

והיינו שכביכול לא הוציא -יום נקם בלבי' אמר רבי יוחנן ללבי גליתי לאבריי לא גליתי, עה"פ 'כי 

, -מפיו זמן הקץ כדי שלא ישמע לאיבריו וכמאמרם ז"ל 'ליבא לפומא לא גליא פומא למאן גליא'

ורבי שמעון בן לקיש אמר ללבי גליתי למלאכי השרת לא גליתי, ומעתה האיך מבקש רבי יהושע בן 

ליהו לגלות לו מתי עת קץ הפלאות דבר שלא גלה אותו כביכול לא למלאכים ואפילו לא לוי מא

  -לאיבריו

רבי  'לבא לפומא לא גלי' וכו', וז"ת: 16והיותר קשה שהרי רבי יהושע בן לוי הוא דקאמר במדרש-

, ברכיה ורבי סימון בשם רבי יהושע בן לוי שלשה סימנים סימנתי לך וסיימתי לך בקבורתו של משה

א. 'בגיא', ב. 'בארץ מואב', ג. 'מול בית פעור', ואף על פי כן 'ולא ידע איש את קבורתו', על הקץ 

  -שנאמר 'סתום וחתום הדברים' על אחת כמה וכמה, 'לבא לפומא לא גלי פומא למאן גלי'

ומעתה מה היה לו לרבי יהושע בן לוי ששואל את אליהו אימת אתי משיחא, ולא עוד אלא -

ולך עד קרתא דרומי רבתא כדי לשאול את פי משיח אימתי יבא לגאול את ישראל, והוא שטורח וה

   -שזהו דבר שלא יתכן לשום אדם לדעת אותו לעולם עד עת הקץ בעצמו אומר

וביותר יש להפליא על אליהו הנביא זל"ט מה ראה על ככה ומה הגיע אליו עד ששולח את רבי -

ישאל את פי משיח אימתי יבא לגאול את ישראל, והאיך זה יהושע בן לוי אל קרתא דרומי רבתא ש

עלה על דעתו של אליהו הנביא זל"ט 'איש ציר נאמן' לשלחו על חנם לקרתא דרומי רבתא שישאל 

למשיח 'אימתי קאתי מר', והלא אליהו ידע כי סתומים וחתומים הדברים עד עת קץ ומשיח לא יגלה 

הו ביא'ה וזהו שיב'ה, מה ביאה והוא לא ידע אימתי קץ לרבי יהושע בן לוי אימתי קץ הימין, וז

  הפלאות אף שיבה והוא לא ידע, ואם כן הליכה זו של רבי יהושע בן לוי לקרתא דרומי על מגן למה. 

  

עוד יש להתבונן על אומרו 'שנים ראיתי וקול שלשה שמעתי', ולפי פירוש רש"י ז"ל 'קול שלשה' 

ויש לשאול מה ענינו של רבי יהושע בן לוי שעמד והודיע לכל באי היינו קול השכינה דהוה בהדייהו, 

לא  17עולם ששמע קול השכינה הק', והרי זה דבר ודאי וברור שרבי יהושע בן לוי דענוותן סגיא הוה

להחזיק טיבותא לנפשיה, ואם כן על מה ולמה איטרח רבי יהושע בן לוי להודיע לנו ששמע קול  בא

  מינה.  השכינה הק', ולמאי נפקא 

  

כשהגיע זמנו  18ונבא אל הביאור בס"ד בהקדים ההוא עובדא דרבי יהושע בן לוי דפרק המדיר

אמרו ליה  ליפטר מן העולם], [כשהגיע זמנו של רבי יהושע בן לוילעלות לגן עדן העליון, וז"ת: כי הוה שכיב 

בטרם שאתה נוטל  יבקש ממך עשה לולך אצלו וכל מה ש [אמרו ליה למלאך המותלמלאך המות זיל עביד ליה רעותיה 

הוליכני אמר ליה אחוי לי דוכתאי [ [הלך אליו ואמר לו הגיע זמנך ליפטר מן העולם],אזל איתחזי ליה  את נפשו],

                                                 
   ע"א.סנהדרין דף צ"ט  15
   , ובילקוט ישעי' רמז תק"ז, ובמדרש שוח"ט מז' ט'.-ד"ה בקש קהלת לעמוד על הקץ מתי-קה"ר פר' י"ב  16
סוטה דף ה' -, וכן בפרק המקנא -ע"ז דף כ' ע"ב– והיינו דאמר רבי יהושע בן לוי 'ענוה גדולה מכולן' -ילקוט ישעי' רמז תעח,  17

 וכבר אמרו ז"ל: 'נאים הדברים למי שאמרם'. -גדולים נמוכי רוח לפני הקב"ה וכו',  אמר רבי יהושע בן לוי בא וראה כמה -ע"ב
   כתובות דף ע"ז ע"ב. 18



  ו  סחפ  הנתן אמרי שפר  ערבל

 

אמר ליה הב לי סכינך דלמא מבעתת לי  כן אעשה],אמר ליה לחיי [ לגן עדן והראני מקומי המוכן לי בגן],

  -[נתן לו את חרבו], יהבה ניהליה שלא תבהילני בו בדרך],[אמר ליה תן לי חרבך באורחא 

[כשהגיעו ליד חומת הגן עדן הרימו מלאך המות מעל חומת הגן כי מטא להתם דלייה וקא מחוי ליה [דוכתיה] -

[קפץ רבי יהושע [אמר ליה דליין טפי פורתא, דלייה], שוור נפל לההוא גיסא  והראהו את מקומו המוכן לו בגן],

 [אחז מלאך המות בכנף מעילו ובקש להוציאו משם],נקטיה בקרנא דגלימיה  ונפל בצד השני של החומה בתוך הגן],בן לוי 

{אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה  [אמר ליה בשבועה שאיני יוצא מגן עדן],אמר ליה בשבועתא דלא אתינא 

ל אשבועתא ניהדר אי אמר קב"ה אי איתשי נטל חלקו בגן עדן}, רבש"ע ראה מה עשה בן לוי בזרוע

[אמר הקב"ה אם נזקק מעולם לישאל על שבועתו להתירה, אף עתה ישאל על שבועתו ויצא מגן עדן, ואי לא לא לא ניהדר 

  -לא יצא, בדקו ואמרו מימיו לא נשאל על שבועתו, וכיון שכן נשאר שם בגן עדן]

לא הוה  לי את חרבי], מגן עדן, אמר לו תן [כיון שראה מלאך המות שאינו יכול להוציאו אמר ליה הב לי סכינאי-

קא יהיב ליה, נפקא בת קלא ואמרה ליה הב ניהליה דמיתבעא לברייתא, מכריז אליהו קמיה 'פנו מקום 

לבר ליואי' 'פנו מקום לבר ליואי', אזל אשכחיה לרבי שמעון בן יוחאי דהוה יתיב על תלת עשר 

יה הן, נראתה קשת בימיך, אמר ליה הן, [אמר ליה] תכטקי פיזא, אמר ליה את הוא בר ליואי, אמר ל

אלא סבר לא אחזיק טיבותא  [לא נראה הקשת בימיו] אם כן אי אתה בר ליואי, ולא היא דלא הואי מידי

  לנפשאי, ע"כ.

  

ומה שיש להתעורר במאמר הנפלא הנ"ל חדא האיך זה נשבע רבי יהושע בן לוי שאינו יוצא מגן 

שמלקין  אר בגן או לא, והרי זה כמי שנשבע על דבר שאין בידו לקייםעדן, וכי בידו הוא אם ליש

אותו משום שבועת שוא, וכן יש להתעורר על רשב"י בשואלו לרבי יהושע בן לוי 'את הוא בר 

'איש האמת'  ליואי', והלא אליהו הנביא זל"ט הולך ומכריז 'פנו מקום לבר ליואי', וכי חשיד אליהו

בעיני רשב"י שח"ו יוציא מפיו דבור שאינו אמת לאמתו, ואם כן שאילה זו ששואל רשב"י לרבי 

יהושע בן לוי 'את הוא בר ליואי' איני יודע מה היא, וכן יש להתעורר על שאילתו השניה של רשב"י 

ראתה הקשת 'נראתה קשת בימיך', ויש לשאול על מה ולמה שואל רשב"י לרבי יהושע בן לוי אם נ

בימיו והרי מאי דהוה הוה ולמאי נפקא מינה, ואגב אורחא יבואר בס"ד למה זה נתעורר רשב"י 

לשאול את רבי יהושע בן לוי על שם אביו ועל מראה הקשת בענן יותר מכל שאר הצדיקים שוכני 

  גן עדן שלא היה בהן אפילו אחד ששאל לו שאילה כל דהו. 

  

דאלו תרי עובדות דפרק המדיר ודפרק חלק 'שנים שהן אחת'  -אפשרבדרך –ונ"ל בס"ד עפ"י ההצעה 

ודא ודא חדא הוא, ועובדא זו דפרק המדיר שרבי יהושע בן לוי קפץ חי לגן עדן אינה אלא המשך 

  -לעובדא זו דאשכחיה רבי יהושע בן לוי לאליהו אפתחא דמערתא דרשב"י

ואמר לו שהגיע עת פקודתו ובא  והוא כי הנה אחר שמלאך המות בא אל רבי יהושע בן לוי-

בשליחותו של מקום ליטול את נפשו, אמר לו רבי יהושע בן לוי אינני מוכן עתה למסור נפשי בידך, 

אלא תבא אתי מקודם למקום הגן ותראה לי מקומי המוכן לי בגן עדן היכן הוא, ושם סמוך לגן תוכל 

ומו בגן אלא כדי להערים עליו שמשם וכל עצמו לא אמר למלאך המות שיראנו מק-לקחת את נפשי, 

  -יוכל לקפוץ לגן עדן חי ללא צער מיתה

העומד -וכיון שבקש ליכנס חי לגן לזה בא לו רבי יהושע בן לוי מירונה אל אליהו הנביא זל"ט -

אם הוא 'בן עולם הבא' ויכול הוא ליכנס חי לגן עדן, וזהו  לשאול את פיו -בפתחא דמערתא דרשב"י

אתינא לעלמא דאתי', ושאילתו הוא אם יקפוץ חי לגן עדן בלי נטילת רשות אם כונת שאילתו '

ישאירו אותו בגן או יוציאוהו משם וימסרו אותו בחזרה לידי מלאך המות, וענה לו אליהו 'אם ירצה 
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האדון הזה', והיינו כאומר לו שהוא אינו יכול לומר לו בזה דבר, אלא ישאל לשכינה הק' שגם נמצאת 

ואכן שאל רבי יהושע בן לוי לשכינה הק' אם הוא יכול ליכנס חי לגן עדן, ורבי יהושע  עמהם שם,

בן לוי ברוב ענותנותיה אינו אומר בפירוש מה תשובה שמע מקול השכינה, אלא רמיזא קא רמיז 

'שנים ראיתי וקול שלשה שמעתי', והיינו כאומר שאכן שמע מהשכינה הק' שיכול הוא ליכנס חי לגן 

  נטילת רשות ולא יוציאוהו משם. עדן בלי

  

עוד שאל רבי יהושע בן לוי את אליהו 'אימת אתי משיח', ואין כונת שאילתו שיגלה לו אימתי 

יבא משיח לגאול את ישראל שהרי זה דבר שלא יתכן לשום אדם לדעת אותו לעולם, אלא שאילתו 

ה בא תבא בזמן קרוב יכול הוא הוא אם הגאולה הוא בעגלא ובזמן קריב או לזמן רחוק, כי אם הגאול

לדחות ביני וביני את מלאך המות שיניח לו עתה ויחזור אליו אחר שלשים יום ואולי גם ימים או 

, וכיון שהגאולה באה אזי לא יצטרך לקפוץ חי לגן עדן, אמנם אם זמן הגאולה הוא לזמן רחוק 19עשור

  -יה לדידיה'אזי אינו יכול לדחותו לזמן רב, ואמר לו אליהו 'זיל שייל

ולזה הלך לו אל משיח דיתיב אפיתחא דקרתא דרומי, ואמר ליה למשיח שלום עליך רבי ומורי, -

ומשיח ענה לו שלום עליך 'בר ליואי', ושאלו בר ליואי 'לאימת אתי מר', הנה רבי יהושע בן לוי לא 

יק בלישניה ושאלו שואל אותו 'אימת אתי מר', דהיינו באיזו יום הוא בא לגאול את ישראל, אלא די

'לאימת אתי מר', וכונתו לאיזו זמן לזמן קרוב או לזמן רחוק, ואמר לו משיח 'היום', וקסבר בר ליואי 

במוחלט, ולזה נשאר בר ליואי עומד כל היום כולו בפיתחא דקרתא  דאומרו 'היום' כונתו היום ממש

      -'היום'דרומי ומחכה למשיח שיבא לגאול את ישראל כפי שהוא עצמו אמר לו 

וכיון שראה בר ליואי שהיום חלף הלך לו וכבר נטו צללי ערב ועדיין בן דוד לא בא התחיל תוהה -

ומשתומם, וכל הלילה היה עומד ומרעיד ומרתת בכל איבריו מדוע זה בושש משיח לבוא, וכי שקורי 

ה אל משלחו אליהו קא שקר בי דאמר לי היום אתינא ולא אתא, הבוקר אור ובר ליואי חוזר לו מירונ

לשאול אותו מדוע לא בא בן ישי גם תמול גם היום והרי  -העומד בפיתחא דמערתא דרשב"י-זל"ט 

אמש אמר לי 'היום אתינא', שאל אותו אליהו חזיתיה, אמר ליה אין ויהב לי שלמא ואמר לי 'שלום 

לך 'שלום עליך בר עליך בר ליואי', ואמר לי היום אתינא ולא אתא, אמר ליה אליהו ההוא דאמר 

, וההוא 20ליואי' אבטחך לך ולאבוך לעלמא דאתי ואתה בן עולם הבא ויכול אתה ליכנס חי לגן עדן

דאמר לך 'היום', הכי אמר לך 'היום אם בקולו תשמעו', ור"ל הגאולה יכולה לבוא היום, ויכולה להיות 

  -21גם לזמן רחוק, זכו 'אחישנה', לא זכו 'בעתה'

שעמד שם עם אליהו אל מקום הגן  ליואי עם מלאך המות מפתח מערת רשב"י וכיון שכן הלך בר-

, וכאשר הרימו מלאך המות מעל חומת הגן והראהו מקומו בגן קפץ 22שיראה לו מקומו המוכן לו בגן

                                                 
 כתובות שם. -וכמו שמצינו להלן בגמ' ברבי חנינא בר פפא שדחהו למלאך המות עד לאחר שלשים יום  19
דאי לאו צדיקים גמורין אתם לא הוה יהיב לך שלמא ולא הוה מדכר שמיה דאבוך, ', 'אבטחך לך ולאבוך לעלמא דאתי :רש"י ז"ל פירש 20

'הא דעיילי בבר', היינו הצדיקים העולין בגן עדן בבניהן, כלומר שיהיה הוא וז"ל:  -דף מ"ה ע"ב-ויעוי' מ"ש רבינו חננאל בגמ' סוכה 
טין הן בדור זה, ויש מי שאומר הצדיקים הנכנסים בישיבה של צדיק ובנו צדיק כמותו כגון רבי שמעון ובנו רבי אלעזר זהו שאמר מוע

מעלה בלא בר, כלומר אינן מתעכבין בחוץ עד שימליכו בשכינה המלאכים הממונים ליתן רשות להכנס, לפי שהן חשובין הרבה לפני 
הו לרבי יהושע בן לוי כיון דמשיח וזהו שאמר לו אלי -השכינה ואין מי יעכב עליהן אלא מיד הן נכנסין בלא נטילת רשות וכו', ע"כ. 

יהיב לך שלמא ואדכר שמיה דאבוך הרי אתה ואביך צדיקים גמורין, וכיון שכן יכול אתה ליכנס חי לגן עדן בלי נטילת רשות כמו רשב"י 
  רשות. נטילתדעייל בלא 

 נה, זכו אחישנה, לא זכו בעתה.רבי יהושע בן לוי רמי כתיב בעתה וכתיב אחיש -סנהדרין שם–והיינו דאמר רבי אלכסנדרי  21
 -בפרק חלק–ואפשר דמהאי טעמא השמיטו בש"ס שלפנינו  -וקרוב הדבר לומר דפתחא דמערתא דרשב"י דא הוא פתחא דגן עדן,  22

האי עובדא ראשונה דרבי יהושע בן לוי אשכחיה לאליהו דהוה קאי אפתחא דגן עדן וכו', והוא משום דסברי דעובדא חד הות וזהו פתחא 
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והשתא אתי שפיר הא דקפץ בר ליואי ונשבע שאינו יוצא  -לתוך הגן ונשבע שאינו יוצא משם, 

  בירור שאם יכנס חי לגן עדן לא יוציאוהו משם.   מגן עדן, שהרי כבר ידע ב

  

ובס"ד נ"ל עוד טעם על ביאת רבי יהושע בן לוי מירונה למערת רשב"י טרם כניסתו לגן עדן והוא 

כדי לבקש מרשב"י שיכניס אותו בהיכלו בגן עדן, וכפי שעינינו רואות בגמ' הנ"ל שרבי יהושע בן 

   -23שב"ילוי היה מתהלך בגן עד שהגיע אל היכל ר

וכיון שרבי יהושע בן לוי הגיע בגן עד היכל רשב"י ובקש ליכנס בהיכלו לזה שאל אותו רשב"י -

'את הוא בר ליואי', הנה רשב"י לא שואל אותו אם הוא בן לוי שהרי רשב"י שומע את אליהו זל"ט 

י ח"ו שיוציא הולך לפניו ומכריז 'פנו מקום לבר ליואי' והלא אליהו איש האמת לא חשיד בעיני רשב"

, אלא שואלו 'את הוא בר ליואי', וכונתו בשאילתו אם אתה אכן 24מפיו דבור שאינו אמת לאמתו

אותו 'בר ליואי' זה שמשיח אמר לך 'שלום עליך בר ליואי' ואבטחך לך ולאבוך לעלמא דאתי, ואתה 

ואי' אחר, הוא זה שבאת לפיתחא דמערתא ובקשת ממני ליכנס בהיכלי בגן, או אולי הנך 'בר לי

ואמר לו רבי יהושע בן לוי 'הן', שאכן הוא הוא בר ליואי זה שבקש ליכנס בהיכלו, ולזה שאל לו 

רשב"י אות והוא 'נראתה קשת בימיך', כי אם נראה הקשת בימיו אין הוא אותו 'בר ליואי' ולא יוכל 

ליה רשב"י אם כן  ליכנס בהיכלו, ואחר שרבי יהושע בן לוי ענה לו 'הן' שהקשת נראה בימיו, אמר

אי אתה 'בר ליואי', ר"ל אינך אותו 'בר ליואי' שבקש ממני להכניסו בהיכלי אלא הנך 'בר ליואי' 

  -אחר, שהרי אותו 'בר ליואי' לא נראתה הקשת בימיו

והנה התלמוד אינו מסיים מה נהיה בסופו אחר שרשב"י אמר לו 'אי אתה בר ליואי' אם רשב"י -

    -הכניסו לבר ליואי בהיכלו בגן עדן

ונ"ל בס"ד דודאי הוא שאליהו הנביא זל"ט שהולך ומכריז קמיה 'פנו מקום לבר ליואי' אמר ליה -

תיה כדי שלא להחזיק טיבותא לנפשיה לרשב"י שאכן לא נראה הקשת בימיו, אלא מחמת גודל ענותנו

  , ויכול הוא להכניס את 'בר ליואי' בהיכלו בגן עדן.25אמר כן שנראה הקשת בימיו

  

ועל כל ישראל, ואם  כל זה כתבתי בדרך אפשר לכבוד בר יוחאי ובר ליואי זכותם תגן עלינו

  שגיתי ה' הטוב יכפר בעד, וה' יאיר עינינו בתורתו, אמן. 

  

וז"ת: רבי אחא בשם רבי יהושע  26מאמרנו זה במאמרו של רבי יהושע בן לוי ברבותונסיים  -

בן לוי אמר 'אני ה' בעתה אחישנה', לא זכיתם בעתה, זכיתם אחישנה, כן יהי רצון במהרה בימינו 

  אמן, ע"כ. 

  

  

                                                 
דגן עדן אם פתחו  -דף י"ט ע"א-ואם ירצה בעל דין לטעון והרי כבר אמרו ז"ל בש"ס עירובין  -דגן עדן וזהו פתחא דמערתא דרשב"י, 

 , יש ליישבו.-זוהר פר' לך דף פ"א ע"א–בארץ ישראל בית שאן פתחו, ובזוהר אמר דמערת המכפלה הוא פתחא דגן עדן 
שמעתי', היינו קולו של אליהו שאמר 'אם ירצה האדון הזה', ושל רשב"י שאמר לו שיכניס אותו ולפי"ז י"ל דזהו אומרו 'וקול שלשה  23

 במחיצתו, וקול השכינה הק', ומפני ענותנותיה לא הזכיר בפירוש מה שמע מקול השכינה אלא רמיז ברמיזא.
 יעוי' ב"ר פר' ל"ה פיס' ב'. 24
וז"ת: מעשה ברבי יהושע בן לוי שהיה אליהו זל"ט עוסק עמו בדברי תורה והיו עוסקין במדות רבי  -מז' ל"ו–יעוי' מדרש שוחר טוב  25

שמעון בן יוחאי, ונתקהה רבי יהושע בן לוי בהלכה, אמר לו אליהו מבקש אתה לשאול אותה לרבי שמעון בן יוחאי בא ואני מעמיד אותו 
רא אליהו לרבי שמעון בן יוחאי וענה אותו מיד, אמר לו, בן לוי בא לשאול לך בהלכה, ולא היה חפץ, אמר לו לך, מיד הלכו להם וק

  אליהו כדאי הוא בן לוי לראותך כשר הוא, וכו'.
 הוא סיום מדרש שיר השירים. שי"ר פר' ח', פיס' י"ג, מאמר זה של רבי יהושע בן לוי  26



  ט  סחפ  הנתן אמרי שפר  ערבל

 

  זעם יעבר עד רגע כמעט חבי

  
  ישעי' כו–יַעֲבָר זָעַם מְעַט רֶגַע עַדכִּ חֲבִי לֵ� עַמִּי בּאֹ בַחֲדָרֶי� וּסְגֹר דְּלָתְ� בַּעֲדֶ�, 

  לְוָט ידֵּ יִעדְּזְמָן עַד  זעֵירכִּאִיטְמַר  ,עָקָא ןדָּעִ בְּעֲלָך  ןוּנגְּיַ דְּטָבִין  בָדִיןוּאִיזֵיל עַמִי עֲבֵיד לָך ע-תרגום יונתן

 

  
   –קצ"ז ע"א –זוהר פרשת ויקהל דף קצ"ה ע"ב -

רבי אלעזר ורבי יוסי הוו יתבי ליליא חד וקא מתעסקי באורייתא עד לא אתפליג 
עאל  דקב"ה(אמר ליה רבי אלעזר השתא הוא זמנא ליליא, אדהכי קרא גברא, בריכו ברכתא, 

בכה רבי אלעזר  ),קב"הבגנתא דעדן לאשתעשעא עם צדיקייא, אמר ליה רבי יוסי אמאי משתעשע 
אזדעזע תלת מאה ותשעין רקיעין ובטש בהו ובכה על  קב"הואמר תא חזי עד השתא 

  -וגו' תרין דמעין לגו ימא רבא ואדכר לבנוהי מגו בכיהואוריד חרבן בי מקדשא 
אדהכי דאתעסקו באורייתא נהר יממא, קמו ואתו לקמיה דרבי שמעון, כיון דחמא -

יומין דלא אמר רבי שמעון, אלעזר ברי אנת וחברייא אסתימו גרמייכו אלין תלת  ,לון
בגין דמלאך המות אשתכח במתא ואית ליה רשו לחבלא, וכיון דאתייהיב  ,תפקון לבר

ותו דבר נש דאתחזי קמיה סליק , ליה רשו לחבלא יכיל לחבלא לכל מאן דאתחזי קמיה
, ולא אתעדי מתמן עד דאתדן ההוא בר קב"הואסטי עליה ואדכר חובוי ובעי דינא מקמי 

  -וגו' יל ליהנש ואתייהיב ליה רשו וקט
, האי '"ה אל נח בא אתה וכל ביתך אל התבהיהוויאמר , 'פתח רבי שמעון ואמר-

 לנטרא ליה לנח באתר חד בעלמא דיהא קב"הקרא אוקימנא, אבל תא חזי וכי לא יכיל 
, 'ויהי חורב אל הגזה לבדה' מבול בכל עלמא ולא יהא בההוא אתר, כמה דכתיב בגדעון

  -דלא נחתו עלה מי טופנא 'לא גשמה ביום זעם' דישראל דכתיב בהאו לנטרא ליה בארעא 
אלא כיון דמחבלא נחת לעלמא מאן דלא סגיר גרמיה ואשתכח קמיה באתגלייא - 

המלט על נפשך אל תביט ' אתחייב בנפשיה דאיהו קטיל גרמיה, מנא לן מלוט דכתיב
וי ואי אהדר רישיה , בגין דמחבלא אזיל בתר כתפ'אל תביט אחריך', מאי טעמא 'אחריך

, דלא יתחזי '"ה בעדויהוויסגור 'ואסתכל ביה אנפין באנפין יכיל לנזקא ליה, ועל דא כתיב 
  -קמי מחבלא ולא ישלוט עליה מלאך המות, ועד דהוו טמירין מיתו תליסר גוברין במתא

  .ע"כ, 27אמר רבי שמעון בריך רחמנא דלא אסתכל בדיוקנייכו מלאך המות-

                                                 
ר"ל - שנחלק הלילה לפנירבי אלעזר ורבי יוסי היו יושבים לילה אחד ועוסקים בתורה  - תרגום הזוהר בלשון הקודש 27

בכה רבי אלעזר ואמר עד עתה  וכו', בינה 'אשר נתן לשכוי תברכו ברכ ,קרא התרנגול אדהכי ,-שהגיע חצות הלילה עוד לפני
ר יזכהריד שתי דמעות לתוך ים הגדול ווהוובכה על חורבן בית המקדש כה בהם רקיעים וה שלש מאות ותשעיםזדעזע אקב"ה 

  -וגו' בניו מתוך בכיהאת 
אמר רבי שמעון אלעזר בני אתה והחברים  ,כיון שראה אותםן, ו לפני רבי שמעובאקמו ו ,שעסקו בתורה האיר היום אדהכי- 

רשות לו  ןשמלאך המות נמצא בעיר ויש לו רשות לחבל, וכיון שנית פניימים שלא תצאו לחוץ, מ אלו שלשת הסתירו עצמכם
טין עליו ומזכיר עונותיו ומבקש דין מלפני סראה לפניו עולה וממתאדם הכי ו תו, ראה לפניומתכל מי שלית המיכול ל חבלל

  -וגו' לו רשות והורג אותו ןתימשם עד שאותו האדם נידון, ונ זזקב"ה, ואינו 
לא יכל קב"ה  בא וראה וכיהאי קרא אוקימנא, אבל , ויאמר ה' אל נח בא אתה וכל ביתך אל התבה, ואמרפתח רבי שמעון - 

או לשמור אותו בארץ ישראל המבול,  לא יהיה לשמור את נח במקום אחד בעולם, שיהיה מבול בכל העולם ובאותו המקום
  -עליה מי המבול שלא ירד ' היינולא גוּשמה ביום זעם'כמ"ש בה 

מנא  ,את עצמו רגההוא לפניו בגלוי מתחייב בנפשו, כי  מתראהוגר את עצמו וירד לעולם, מי שלא ס בלכיון שהמח ,אלא-
כתפיו, ואם  ירולך אחוה מחבלמשום שה ',אל תביט אחריךמאי טעמא ', 'המלט על נפשך אל תביט אחריך' לן מלוט דכתיב

שלא יתראה לפני המשחית ולא ישלוט עליו  'בעדו ה'ויסגר 'כתיב , ולזה יכול להזיקו ניםבפנים סתכל בו פמחזיר ראשו ומ
  -באלו שלשת הימים מתו שלשה עשר אנשים בעיר שלשת ימים ובעוד שרבי אלעזר והחברים היו נסתרים בביתת, ומלאך המ



  י  סחפ  הנתן אמרי שפר  ערבל

 
   -28הלקטז"ל ספר שבלי -

קודם המנחה פסוקים של נחמה 'אם תשיב משבת רגלך' וכו' וכו', [בשבת] נהגו לומר 
'הנני שולח מלאכי' וכו', כסדר הכתוב בסדורים, והטעם פי' אחי ר' בנימין נר"ו לפי מה 

אלמלי שומרין ישראל שתי שבתות כהלכתן מיד נגאלין שנאמר  29שדרשו רבותינו ז"ל
'והביאותים אל הר  'כה אמר ה' לסריסים אשר ישמרו את שבתותי' וגו', וכתיב בתריה

קדשי', ומצינו באגדה שתחילת הגאולה תהיה בשבת בשעת תפלת המנחה על כן נהגו 
  -וכו' אלו הפסוקים של נחמה לומר
מצאתי למה אומרים במנחת שבת  צ"לרבי נתן ב"ר מכיר ז ובשם- 

'ואני תפלתי', בשביל שצרה אחרונה שלא נהיתה מעולם כמוה תהיה 
', והיום עד עת יולדה ילדה יתנםבעקבי הקץ ט' חדשים שנאמר 'לכן 

האחרון תכבד הצרה מכל שלפניה ויום שבת יהיה, וכל היום תהיה הצרה 
יבא משיח ויושיענו עד עת המנחה ואז יהיו ישראל נענין במנחה, ומיד 

הה"ד 'בעת רצון עניתיך וביום ישועה עזרתיך', והיינו דכתיב 'בשובה 
ונחת תושעון', כלומר ביום נחת תושעון שבו תגאלו, ותפלת המנחה 
קורא עת רצון, שהרי אליהו לא נענה אלא בתפלת המנחה שנאמר ויהי 

  -30בעלות המנחה וגו'
ומנהג לומר {ואני תפלתי} שלש פעמים, אחת אומר החזן ביחידי, ואחר כך אומר - 

 ,אותו הצבור, ואחר כך אומר אותו החזן והצבור יחד, וכתב ר' בנימין אחי נר"ו הטעם
כנגד יצחק שתקן תפלת המנחה והיה יחידי באותו שעה,  ,תחלה אומר אותו החזן ביחידי

גד אליהו שנענה בתפלת המנחה וקרבן צבור הקריב ואחר כך אומר אותו הצבור לבד, כנ
באותה שעה, ואחר כך אומרים אותו החזן והצבור יחד, רמז לישועה אחרונה שתהא 

  .לשון ספר שבלי הלקט שלמה לכל, וכו', ע"כ
  
  

    
מִמֶּנָּה      מֵאַיִן כָּמֹהוּ, וְעֵת צָרָה הִיא לְיַעֲקֹב וּ    'ירמי' ל-יִוָּשֵׁעַ הוֹי כִּי גָדוֹל הַיּוֹם הַהוּא 

  יום מפלת גוג חראירוש פ ,יום הריגת בלשאצר ומפלת בבל 'היום ההוא', -פי' רש"י          

  
 חטים מעות מנהג

: כשמתחילין השלשים יום דרך בני אדם לכבד החדרים וז"ל 31ז"להמהרי"ל כתב 

ז"ל בריש  , ע"כ, וכן כתב הרמ"אלעניים 'חיטים'ולהדיח הכלים, ובראש כל דבר לקנות 

                                                 
 אמר רבי שמעון בריך רחמנא שמלאך המות לא הסתכל בפניכם, ע"כ.- 

 . סי' קכודין תפלת מנחה של שבת –ענין שבת ס' שבלי הלקט  28
 . שבת דף קי"ח ע"ב 29
וכתוב אחד אומר  -]מגדול ישועות מלכו[– כתוב אחד אומר 'מגדול'וז"ל:  -ח"ימז' -שוחר טוב יעוי' מ"ש במדרש  30
לפי שהיא מתגדלת  ',מגדול'ומהי  ,מעאימעא קירבי יודן אומר לפי שאין הגאולה באה על אומה זו בבת אחת אלא ק ,'מגדיל'

לפיכך  ,עכשיו הם שרויים בצרות גדולות, וכשתבוא הגאולה בבת אחת אינם יכולים לסבול ישועה גדולה ,והולכת לפני ישראל
ולמה נמשלה , 'אז יבקע כשחר אורך'לפיכך משולה הגאולה לשחר שנאמר , מעא ומתגדלת והולכת לפניוימעא קיהיא באה ק

ותר מאותה שעה הסמוכה לשחר, ואם יעלה גלגל חמה באותה שעה שהבריות ישנין היו כל שאין לך אפלה גדולה י ,לשחר
אלא עמוד השחר עולה ומאיר לעולם תחילה ואחר כך גלגל חמה עולה ומאיר ואין הבריות נלכדין שנאמר , הבריות נלכדין

  .'ואורח צדיקים כאור נגה'
  .ריש מנהגי חדש ניסן 31
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 34באור זרוע , ומקורו33וז"ל: 'ומנהג לקנות 'חטים' לחלקן לעניים לצורך הפסח' 32הל' פסח

 פ"קליתן בפסח לעניים כדאמרינן  'חיטים'מנהג הקהילות להשים מס על הקהל לצורך וז"ל: 

אם שהה בעיר  'פי ,לחיטי דפסחא י"ב חודש בין לישא בין ליתן 35דבבא בתרא בירושלמי

 36, וכן כתב רבנו ירוחם ז"לואם הוא עני נותנים לו ,הוא עשיר צריך ליתןי"ב חודש ו

וז"ל: ירושלמי, לחיטי דפסחא שנים עשר חדש בין לישא בין ליתן, כלומר בין לעשיר 

חדש לכוף לבני העיר שנשתהו י"ב אנו לין וומכאן נראה שיכלפרוע, בין לעני ליקח ממנו, 

  .לפסח לעניים ם'חטי'ליתן 

  

בְעַת יָמִים תֹּאכַל מַצּתֹ רמז לזה האז"ל הרוהגר"א  בְעַת  מפסוק שִׁ וגו' מַצּוֹת יֵאָכֵל אֵת שִׁ

מִים וגו' בראשון ותו למה פעמיים, זה ש להבין מדוע נכפלו האזהרות ונשנה , וז"ת: י37הַיָּ

וי"ל לרמז בזה המנהג המובא ברמ"א לקנות חיטים  ,וכו' יֵאָכֵל וכו', ובשני תֹּאכַל כתיב

והנה בראשונה צוה לכל אחד מישראל על אכילת מצה בפסח,  ,לצורך פסח לענייםן לקלח

בְעַת יָמִים אתה בעצמך, ומלבד חיובך לעצמך מוזהר אתה  ר"למַצּתֹ',  תֹּאכַל וז"ש 'שִׁ

בְעַת אֵת יֵאָכֵל מַצּוֹתשגם 'להשתדל ולראות  מִים',  שִׁ  הענייםוהן  על ידי אחרים יֵאָכֵלור"ל הַיָּ

יחיד לאכול  ברישא דקרא שמדבר על החיוב שעל כללזה דז"ל א וה, והוסיף 38והאביונים

ם מנא ,39הולאכול מעט מצ לצמצםהוא  יכוללהורות דלעצמו  ,ו׳ כתיב מצת חסר מצה

אינו  לאחריםדלהורות  ,כתיב מצות מלא ו׳ יםרלאחגם מצה  יתןל דקרא שמזהירבסיפא 

    .חפסלכל שבעת ימי הספיק להם שיוח יבר מצות רשאי לצמצם אלא יתן

  

הלא ליקח חיטין, ו 'מנהג'כתב  למהעל דברי הרמ"א ז"ל  הקשה 40בספר בית דודוהנה 

 הין זדשלא הזכירו ז"ל שאר פוסקים ור טוהויותר קשה על  ,הוא מישלרוי רתגמדינא דמ

דירושלמי, , וכתב וז"ל: ונראה דסבירא להו ז"ל דתלמודא דידן לא סבירא ליה האי ללכ

 ,42, ט' לכסות ו' לקבורהלקופה חדשיםג'  ,לתמחוי ל' יום 41משום דאמרינן בפרק השותפין

הוה ליה  י"ב חדשעיר ב בשדרפסחא צריכין ליתן דגם לחטי א תאי םוא ר,ב לפסי העי"י

, אלא ודאי אין לחטי דפסחא כלום, אלא הרי הוא כשאר פסחאד ולחטיהעיר  לפסי למימר

יום לתמחוי וג' חדשים לקופה וכו', ומטעם זה כתב גם כן מור"ם ז"ל ימות השנה דל' 

                                                 
  .סי' תכ"ט סעי' א' 32
  .משנה ברורה שם סעי' א' ס"ק ג – מנהג קדום מזמן הגמראהוא  33
  .ה"ח"ב סי' רנ 34
  .ד"הב"ב פ"א  35
  .נתיב שלשים ושנים חלק שני ס' מישרים 36
  .מובא בס' דברי אליהו 37
והא דהוסיף הכתוב וכתב כאן תבת 'את' וכדכתיב מצות יאכל 'את' שבעת הימים, וכל 'את' אינו אלא לרבות, ומאי מרבה,  38

לכל שבעת הימים, והיינו כי אף דאיפסקא הלכה שאין חיוב לאכול מצה  מצותי"ל בס"ד דתבת 'את' בא לרבות שיספיק להם 
מצה, מכל מקום כשנותן לעניים יראה ליתן להם מצה שיספיק להם די  כל שבעת הימים ורק בלילה הראשונה חייבים לאכול

  .והותר לכל שבעת הימים של פסח על אף שהוא עצמו אינו אוכל מצה כל שבעת הימים
  .מ"ש בזה -דף קפ"ב ע"ב בסופו ד"ה את חג המצות תשמור וגו'-יעוי' זוהר תצוה  39
  .ו"קל 'סישאלוניקי, ז"ל אב"ד יוסף דוד  'להרס' בית דוד  40
  .ב"ב דף ח' ע"א 41
  .לקבורה ט'לכסות ו' ט"ס, וצ"ל:  42



  יב  סחפ  הנתן אמרי שפר  ערבל

 

   'מנהג', דמן הדין אינם חייבים כלום.

  

האור ולי אני הצעיר נ"ל בס"ד להביא סמך מתלמוד בבלי למנהג קדום זה שהביאו 

וז"ת: רבי פנחס בן יאיר הוה קאזיל  43המהרי"ל ז"ל, והוא בריש פרק הכל שוחטיןזרוע ו

בויין פגע ביה בגינאי נהרא, אמר ליה, גינאי, חלוק לי מימך ואעבור בך, אמר לפדיון ש

ליה אתה הולך לעשות רצון קונך ואני הולך לעשות רצון קוני, אתה ספק עושה ספק אי 

אתה עושה, אני ודאי עושה, אמר ליה אם אי אתה חולק גוזרני עליך שלא יעברו בך מים 

ה נמי דיה דהוה דארי חיטי לפיסחא, אמר ליה חלוק לילעולם, חלק ליה, הוה ההוא גברא בה

  וכו'. להאי דבמצוה עסיק, חלק ליה

  

ורש"י ז"ל פירש וז"ל: דבמצוה עסיק, דכתיב ושמרתם את המצות, דמתחלת טחינה  

והרקדה בעיא שימור לשם מצה, ומה שיש להתעורר על פירוש רש"י ז"ל שהרי בתלמוד 

אמרו דההוא גברא הוה דארי 'חיטי', ומשמע חטים שלמות לא טחונות, ומעתה רש"י ז"ל 

אלא מתחלת טחינה והרקדה, אם כן מאי  דסבירא ליה דמצוות שימור לשם מצה אינה

בחיטי לא בעיא כלל  ומצוה אית ביה בההוא דדארי חיטי לפיסחא, והלא רש"י ז"ל לשיטת

 .44שימור לשם מצה

  

א, לא ולולא דברי רש"י ז"ל היה נ"ל בפשיטות, דההוא גברא דהוה דארי חיטי לפיסח

לעניים לצורך הפסח, וזה לקן לח 'חיטי'הוה דארי נשאן לצורך עצמו לטחנן ולאפותן, אלא 

האור , ומכאן נ"ל דיש סמך גדול בתלמוד שלנו למנהג זה שהביאו 45ודאי במצוה קא עסיק

  לצורך הפסח.  המהרי"ל והרמ"א ז"ל ליקח 'חיטין' ולחלקן לענייםזרוע 

  

אמנם עדיין חל עלינו חובת הביאו'ר על מה זה תקנו חז"ל תקנה זו 'לחלק חטים לעניים 

, שהרי זה דבר ודאי וברור שאין הטעם כדי שיהא לעניים 46ומה טעם יש בה' קודם הפסח

                                                 
  .חולין דף ז' ע"א 43
ואם תמצי לומר דזה נקרא 'במצוה קא עסיק' כיון שהולך בדרך מצוה שנושא חטים לצורך אפיית מצות לפסח, אם כן מאי  44

, ובכלל למה הביא כאן רש"י ז"ל כלל פסוק 'ושמרתם את המצות' והלא דארי חיטי לפיסחא'שימור לשם מצה' איכא בההוא ד
לשיטת רש"י ז"ל חיטי לא בעיא כלל שימור לשם מצה אלא מטחינה ואילך, והוה ליה לרש"י ז"ל לפרש 'במצוה קא עסיק' 

על פי' רש"י ולעת עתה לא מצאתי למי מהמפרשים ז"ל שעמד -לטחון את החטים לצורך הפסח,  מצוההיינו שהולך בדרך 
, ודוחק לומר בדעת רש"י ז"ל דכיון שהוא בדרך לטחון את החטים הרי זה כאלו כבר נטחנו והרי זה נקרא 'עסיק במצות -ז"ל

 ו דוקאשיטת רש"י ז"ל דהא דנקט התלמוד 'חיטי' לא, ואולי י"ל ל-וכענין כל העומד ליטחן כטחון דמי–שימור לשם מצה', 
 -וקאזיל לחלקן לעניים לצורך הפסח– קמח נן ועשאןטח' היינו שכבר חטים'אלא חטים שלימות וקאזיל לטחנן לצורך הפסח, 

   .ולזה שפיר בעיא שימור לשם מצה, וצ"ע
נקראת בשם מצוה סתם, כי כך היה הרגל הלשון {צדקה} ובכל תלמוד ירושלמי היא יעוי' מ"ש בס' תניא פרק ל"ז וז"ל:  45

ואמר רב ויעוי' ב"ב דף ט' ע"א:  ,וכו' מעשיות ועולה על כולנה המצוותצדקה בשם מצוה סתם, מפני שהיא עיקר לקרוא 
הובא בס' עמק המלך שער ט"ז פרק -וגו', וידוע העובדא  והעמדנו עלינו מצות אסי שקולה צדקה כנגד כל המצות שנאמר

כדרכו –} אל רבו רבנו האר"י ז"ל על פרקי אבות 'מדרש שמואל' ז"ל {מחבררבי שמואל אוזידא שפעם אחד כאשר בא  -מ"ה
ואמר לו 'ברוך הבא' ולקחו בידו והשיבו לימינו וכבדו מאד, וכאשר שאלהו  מלוא קומתולפניו רבנו האר"י ז"ל  קם -בכל יום

 רבי פנחס בן יאירל' ברוך הבא'אלא קמתי ואמרתי  ,קמתי ולא מפני "י ז"ל:ראהשיב לו המהרח"ו ז"ל 'מה יום מיומים', 
 .חסדים היום מצוה גדולה בגמילות העל אשר עש אליושהתלוה 

  .יעוי' חכמת שלמה על שו"ע או"ח ריש סי' תכ"ט מ"ש בזה 46
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מצות כל אחד כפי צרכו לימי הפסח, שהרי כל עני ועני אפילו עדיין לא דר בעיר י"ב 

חודש ואפילו אינו דר כלל בעיר אלא עובר ארחות ימי'ם מעיר לעיר כאורח נטה ללון 

יר ליתן לו כל ימות השנה מזון ב' סעודות היום כאן ומחר בעיר אחרת, חייבים בני הע

, וליום השבת מזון ג' סעודות, ולפסח מצה ויין וכל שאר צרכי 47לכל יום בימות החול

הפסח וכמ"ש ז"ל במשנה 'ולא יפחתו לו מארבעה כוסות של יין', וגם למה זה תקנו חז"ל 

טוב היה ב וט הלא, ו48שיתנו להם 'חטים' דייקא ולא מעות או קמח דמקרבא הנייתה טפי

ה לעצמו חטים או קמח למצות או שאר צרכי החג יקנכל אחד ואחד ו מעות שיתנו להם

ואין  גדולה הוצאה פסח יש, ומה ענין ליתן להם דייקא 'חטים', ותו שהרי בחפץו שלבכמו 

, וחטים הרי הן דבר מועט והוצאה מועטת כלפי שאר צרכי ביד העניים לקנות די ספוקם

בשר ודגים וכו', ומה ראו חז"ל לתקן תקנה כזו דייקא ב'חטים' ולא בשאר הפסח כמו יין 

לחז"ל מצאנו  לאו לפסח קאיידלעניים  'ם'חטיליתן  תקנוחז"ל  צרכי הפסח, ותו שהרי

, ומעתה יש ליתן טוב טעם מה ענין תקנה זו אחריםוברגלים במועדים  כזותקנה שתקנו 

  קודם הפסח.    ליתן דייקא 'חטים' לעניים

  

: רבי יהודה אומר אותו אילן 49ונ"ל בס"ד עפ"י מאמרם ז"ל בריש פרק בן סורר ומורה

שאכל אדם הראשון ממנו חטה היה וכו', והנה החטה קודם החטא היתה פרי עץ מוכן 

לאכילה בלי טורח ועמל כשאר הפירות, אלא דבסיבת החטא באה הקללה 'בזעת אפך 

שאכלו  מה היה אותו האילן 50"ש ז"ל במדרשתאכל לחם' וצריך עשרה תיקונים לפת, וכמ

 בייצחק שאל לפני ר בישמואל בר בירוכו',  חיטים היה מרומאיר א ביר ,ממנו אדם וחוה

היו כארזי  מיתמרותא"ל  ,הרי נאמר עץא"ל ו ,הןא"ל  ,אפשר חיטים היו זעירא אמר לו

בעילוי יותר  , ואכן לעתיד לבא תחזור החטה להיות פרי כבראשונה ועוד תתעלההלבנון

עתידה חטה שתתמר 'כדקל' ועולה  51ממה שהיתה קודם החטא, וכמ"ש ז"ל בשלהי כתובות

  .  52בראש הרים וכו'

  

וז"ת:  53והנה ידוע כי הגאולה העתידה ב"ב זמנה היא בליל פסח וכמ"ש ז"ל במדרש

אמר הקב"ה הסימן הזה יהא בידכם ביום שעשיתי לכם תשועה ובאותו לילה הוו יודעים 

, הכי אתער לעילאא דאיהו עביד לתת כגוונא 54שאני גואלכם וכו', והנה אמר בזוהר הק'

, דבזה שאנו 55וזה נ"ל בס"ד דלזה הטעם תקנו חז"ל ליתן 'חטים' לעניים לצורך הפסח

                                                 
  .אין פוחתין לעני העובר ממקום למקום מככר בפונדיון מארבע סאין בסלע -פ"ח מ"ז–וכדתנן במס' פאה  47
  .יעוי' משנה ברורה סי' תכ"ט ס"ק ד' 48
  .סנהדרין דף ע' ע"ב 49
  .ב"ר ט"ו, ח' 50
  .כתובות דף קי"א ע"ב 51
  וכו', אמנם לעתיד לבא החטה תתמר כדקל ותעלה בראש הרים. לא מתמרים שבהריםים אין מביאין ביכורוכמו ששנינו  52
 .שמו"ר פי"ח 53
  .זוהר בחקותי דף קי"ג ע"ב ועוד 54
כי אחר י"ב חודש הוא נקרא 'תושב', וכן ישראל נקראו 'תושבים'  והטעם שתקנו ליתן 'חטים' רק למי שדר בעיר י"ב חודש, 55

וכאומרו ית' כי גרים 'ותושבים' אתם עמדי, ויש להקשות אם גר אינו תושב ואם תושב אינו גר, אלא ביאור זה הפסוק הוא כך 
א דבקים בנצחיות', יעוי' 'אם גרים' ר"ל שתזכרו תמיד שאתם גרים בעולם הזה, אזי תהיו 'תושבים' עמדי להיותכם לעתיד לב

  .שלה"ק חלק שער האותיות ריש אות ג' גירות



  יד  סחפ  הנתן אמרי שפר  ערבל

 

הן  56נותנים חטים לעניים לצורך הפסח אתער לעילא בליל פסח ליתן 'חטים' לעם 'עני ודל'

ומנין : 58, וכמ"ש ז"ל בתורת כהנים57הן הגלוסקאות שעתידים האילנות להוציא לעתיד לבא

, וכן 'ועץ השדה יתן פריו' מוד לומרתל ,שאפילו אילני סרק עתידין להיות עושין פירות

וז"ת: אמר רב חייא בר אשי אמר רב עתידין  59אמרו ז"ל בשלהי פרק שני דייני גזירות

כי עץ נשא פריו תאנה וגפן נתנו 'ישראל שיטענו פירות שנאמר כל אילני סרק שבארץ 

  '.חילם

  

ועל של עתה באתי, הנה עת צרה היא ליעקב וממנה יושע, אמנם לעת עתה 
 נשמע ברמה קולעדן ישועות לא נראו בארץ, וירב בבית ישראל תאניה ואניה, ו

אבינו רחל מבכה על בניה, ואנו אין לנו להשען אלא על  תמרורים בכי נהי
שבשמים, יראה בעניינו ויפנה ממעון קדשו לרחמנו, כפי הבטחתו אלינו, אשר 
גם בימי מרודינו לא יעזבנו ולא יטשנו, אמר שומר אתא בוקר וגם לילה, היה 

, וגאל ישועהופדות  החשאף ישועתנו בעת צרה, חיש חמול ו 60קרים"זרועם לב
ישובון ובאו ציון ברננה, ושמחת עמך כקדם ביד חזקה ובזרוע נטויה, ופדויי ה' 

  . עולם על ראשם ששון ושמחה ישיגון ונס יגון ואנחה
  

, יקוים בקרב יעוד הכתוב 61ויה"ר ובזכות תקנת חז"ל ליתן 'חטים' לעניים לצורך הפסח

מארץ  נוכימי צאתוגו' 'ובני ציון גילו ושמחו בה' אלקיכם' וגו', ו 'כי עץ נשא פריו'

בהר ליל פסח דהאי שתא נזכה לאכול מן הזבחים ומן הפסחים וב נפלאות ראנוי מצרים

  , אכי"ר.מרום הרים

  
 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
  .ב"מ דף נ"ט ע"א –ולא נקראו ישראל 'דלים' אלא על 'עסקי תבואה'  56
  .וזהו שיסד בעל ההגדה 'כל דכפין ייתי וייכול' וכו' ובשכר זה 'לשנה הבאה בני חורין' בגאולה העתידה בב"א 57
  .השדה יתן פריוועץ עה"פ  פ' בחקותי תו"כ 58
  .כתובות דף קי"ב ע"ב 59
כי  ,רמז תרמוז כל הפרשה על גלות האחרון שאנו בו לנחמנו מעצבון נפשנו ובדרך: -על מוקדהד"ה –ז"ל האוה"ח הק' פ' צו  60

בהפלגות והודיע הכתוב כי באמצעות ב' דברים תהיה עלייתנו מיועדת וכו',  כל איש ישראל מאנה הנחם נפשו בראות אורך הגלות
והודיע ה' כי עד הבוקר שכשיגמר ת''ק שנה בגלות עד הבוקר  וכו', המעולות משונות לשבח שבחים אשר לא היה ולא יהיה

כי באלף הד' גלה כבוד ישראל בעקב''ו,  ,שיהיה העליה, ובוקר זה אין אני יודע אם בוקר של אלף הה' או בוקרו של אלף הו'
לב' בקרים לבוקר ב' אם לא לבוקר  'זרועם לבקרים ההי' אים כי הוא לבוקר ב', והוא אומרולזה גילה ה' סודו ביד עבדיו הנבי

  וכו'. ולזה אמר עד הבוקר הידוע שהוא ב' ולא בוקר הבא ראשון בגלות ,א'
ומפליא לעשות  ,שראלירץ מי האיש החפץ חיים יחזיק ביד עניי א וז"ל: -סי' י"ט-והחיד"א ז"ל כתב בספרו יוסף אומץ  61

קדישא  וזכותא דארעא ,ינו מרחם יתן לאיש רב ברכותקואדוני הארץ אל ,כל שבהנאתו משום ישוב הארץ אשר ה' דורש אותה
  ., עכ"ל החיד"א ז"ל, כי"רלפניו י יתלונן הנה שכרו אתו ופעולתו"בצל שד ,מסגא קמיה
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  שושנים לקוטי

  
  

  מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב
...  

  

  -מהגה"ק בעל חידושי הרי"ם זצ"לד"ק -

בעלותן לרגל  -בשיר השירים-הנה המלך שהשלום שלו משתבח בכנסת ישראל 
 62יפו פעמיך בנעלים בת נדיב', וגרסינן בפרק לולב וערבהבנעלים ומשבח ואומר 'מה 

מותיהן יפע נאיןמה וז"ת: דרש רבא מאי דכתיב 'מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב', כ
 .63בתו של אברהם אבינו שנקרא נדיב ,בת נדיב .של ישראל בשעה שעולים לרגל

ולין ויש להתבונן בזה מהו השבח הגדול הזה של ישראל שכשהן עולין לרגל ע
הרי הוא משבחן  לרגל במנעלין, עד שהקב"ה כשהוא משבח את ישראל בעלייתן

כמה שפירן רגליהון דישראל כד סלקן , וכמו שתרגם המתרגם: 64בנעליים דייקא
, וכן אמרו ז"ל במדרש מה דלין דססגונאנלאתחזאה קדם ה' תלת זמנין בשתא בס

 .  65יאין פעמיך במסאנא ברתיה דרחמי
, והוא כי 66ש מצאתי בס"ד מובא משום החידושי הרי"ם ז"לוראה זה דבר חד

, 'בנעלים' מלשון גן נעול, 67'פעמיך' הוא לשון 'קול דודי דופק', מלשון פעמון ורמון
, ואמר הוא ז"ל הפירוש בזה 'מה יפו' ר"ל מה יפה ומה 68והכונה אל שערים הנעולים

שיודע לדפוק 'בנעלים', היינו לדפוק בשערים העליונים  נאה לדור שיש צדיק באותו דור
  . 69הנעולים ולפותחן

  

   -כ"ק מרן אדמו"ר מהרי"ד ז"ל מבעלזאד"ק מ-

ומרן אדמו"ר מהרי"ד ז"ל מבעלזא אמר כי תיבת 'פעמיך' הוא מלשון פעמון 
ורמון, והיינו דפיקות הלב של ישראל, מלשון 'ותפעם רוחו', ותבת 'בנעלים', היינו 

                                                 
 חגיגה דף ג' ע"א. -סוכה דף מ"ט ע"ב,  62
 ע"ב: כל המרחם על הבריות בידוע שהוא מזרעו של אברהם אבינו וכו'.ביצה דף ל"ב  יעוי' 63
 בנעלים, בתמיה.  אפילו הדיוט מקלס בלשון זה גנאי הוא לו, ואת אומר מה יפו פעמיך אמר רבי יודןיעוי' שי"ר ז', ב':  64
 יעוי' מהרש"א חגיגה דף ג' ע"א מ"ש בזה.  65
אני האדמו"ר מגריכאוו (גראכאוו) לרבי יוסף צבי הלוי ז"ל רוז' -בהקדמה–בס' זכרון יוסף על מס' אבות בס"ד מצאתיה  66

דלזה הטעם נקראת  -ביו"כ קודם תפלת נעילה–ד"ק של החידושי הרי"ם ז"ל אמר הוא ז"ל תלמיד השרף מקאצק ז"ל, ועפ"י 
  עולים.'תפלת נעילה', דבתפלת נעילה נפתחין כל השערים העליונים אפילו אלו שערים שכל היום נשארו נ

כתיב  ,יצחק דבי רבי אמי מלמד שהיתה שכינה מקשקשת לפניו כזוגרבי ר מא 'לפעמו במחנה דןיעוי' סוטה דף ט' ע"ב: ' 67
אבא מרי ז"ל דרש וז"ת:  -לקח טוב פ"ז–בפסיקתא זוטרתא לשה"ש , ויעוי' פעמון ורימון וכתיב התם ,הכא לפעמו במחנה דן

  .ובתפלתם נאים הם ישראל בזמן שמשמיעין קולם כפעמונים בתלמוד תורהכלומר  ,לשון פעמון 'מה יפו פעמיך'
  הכונה אל הצדיק שבדור.ד, בתו של אברהם אבינו 'בת נדיב' כי הוא ז"ל אמר גם על דרשתם ז"ל ולפי הענין נלע"ד 68
רבן יוחנן בן זכאי בכינוי , ואולי מטעם זה נתכנה ושהקיש על שערי רחמים ונפתחו ל ,'בן קיש' -דף י"ב ע"ב–יעוי' מגילה  69

 ביר עולם שני הרי כך דרשו אמר רבי ברכיה: -שם–. ויעוי' שי"ר 'פטיש החזק', דגם הוא הקיש על שערי רחמים ונפתחו לו
   ת.שהיו נועלין בעד כל הצרו ין לפעמיךימה היה יפ ',מה יפו פעמיך בנעליםאמרו 'יהושע בי ור אליעזר
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מתעורר  טרם כניסת החג. ואמר בזה הכוונה, דהנה לפני כל יום טוב 70עילת החגבנ

 ת היוםומצוולקיים קדושת המועד  כל איש ישראלי ועושה הכנה דרבה לקבל
 מתבונןעומד הוא ופרד מן החג במוצאי יום טוב יל שמתכונןבעת בשלימות, אמנם 

איך ערך את היום טוב והאיך קיים את מצוות החג, ורואה שהיה יכול לקיים את 
המצוות דאורייתא ודרבנן ומנהגי ישראל באופן נעלה יותר, ואזי עושה לעצמו 

על זה  חשבון הנפש על שלא קיים את מצוות החג כראוי וכנכון, ונשבר לבו בקרבו
, נכונהיותר הגי ישראל בכוונה ת דרבנן ומנות דאורייתא ומצוושלא קיים כמה מצו

וזהו 'מה יפו פעמיך', היינו דפיקות הלב ושבירת הלב של ישראל, 'בנעלים', היינו 
 .71בנעילת החג

  
  
  

                                                 
מה יפו פעמיך בנעלים 'דעלייהו אתמר  וגו',ובדא שריא בתלת גוונין נהירין : -תי' נ"ח דף צ"ב ע"ב-יעוי' מ"ש בתיקונים  70

ד אלין עאלין כווגו',  דשכינתא סמיכת לה ובזמנא: -דף ל"ה ע"ב-. ובתי' י"ח , ואינון נעילת חגין וזמנין ומועדין'בת נדיב
 .'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך' דאלין אינון דאתמר בהון 'נעלים בת נדיבב מה יפו פעמיך'קב״ה משבח לה בהון 

 ,רגלים מןם' נעלי'(נ״א ואפיקנא  ),אלין נעילת הפםח ונעילת עצרת ונעילת חג ',נעלים'ו ,מן פעמים ך',פעמי'(ואפיקנא 
חנניה בריה  ביר ויעוי' שי"ר שם:  .חג)אמר קב״ה כמה אנת שפירא באלין נעלים דאינון נעילת פסח ונעילת עצרת ונעילת 

   .בפסח ונעילה בחג נעילה , שתי נעלים'בנעלים'אין כתיב כאן, אלא  'בנעל'איבי אמר מה יפו פעמיך  בידר
וז"ת: וחלצה  -ז"ח פ' תצא דף נ"ט ע"ב–מאמרם ז"ל בזוהר הק'  "יפר משקלי האותיות' פירשנוה בס"ד עובחיבורי 'ספ 71

, וכי מנעל מטהר את המקום 'אל תקרב הלום של נעליך מעל רגליך'בי יהודה אמר רבי חייא כתיב נעלו, כמד"א חלץ מהם, ר
או מטמא את המקום, אלא אמר רבי אבא מלמד שצוה לו הקב"ה בדרך כבוד להתפרש מאשתו מכל וכל, במשה כתיב נעליך, 

מקום יש לך  ,'המקום אשר אתה עומד עליוכי ' ,אלא לעתים מזומנים ב נעלך, שלא יתפרש מאשתו מכל וכלוביהושע כתי
אף כאן נמי האי נעל פרישות  ,בדרך נעל נצטוה להתפרש מאשתו ןכל וע ,י אדם מדרגה הנקראת קודשנמשאר ב במעלה גדולה

וגו', האי קרא  'אל תקרב הלם של נעליך מעל רגליך'רבי חזקיה פתח ואמר  -רכ"ב ע"בדף - פקודי, ע"כ. וכ"ה בזוהר אשה
, אדמת 'דש הואהמקום אשר אתה עומד עליו אדמת ק כי'דכתיב  ין לאתדבקא בשכינתאגמאתתיה ב קב"הדפריש ליה  אוקמוה

וגו', וכי אמאי  'ויאמר אל תקרב הלום של נעליך מעל רגליך': -דף ק"פ ע"א-וכ"ה בזוהר במדבר וגו'.  קדש דא שכינתא
   -נעל הכא, אלא אתמר דפקיד ליה על אתתא לאתפרשא מנה וגו'

מי יתן והיה לבבם זה 'וז"ת:  -מובא בס' מכתב סופר פ' ואתחנן–ל "ז אקראקמ״ו שמעון סופר ההגאון מ עוד נקדים מ"ש-
 ,והטעם ,דור דעה לא קם כמוהוהיה כי דור המדבר , נ"ל 'להם ליראה אותי כל הימים וגו' לך אמור להם שובו לכם לאהליכם

וכל  -אחר מתן תורה–{ונרמז בקרא וכדכתיב -, עיניהם גם בעת הזווגנגד היה תמיד ל הששמעו וראו כבוד ה׳ ומראה זכיון 
, ' לשון הווה, ור"ל שעדיין רואים את הקולות}העם 'רואים' את הקולות, הנה לא אמר 'ראו' את הקולות לשון עבר, אלא 'רואים

לך למשה 'אמר הקב״ה ו במדרגה גבוהה ביותר אז תכף אחר קבלת התורה שהיולכן  ,יםנים חכמים ונבונולדו בנ ןכ יל ידוע
אשר לבבם  תכי מי יתן עוד עת כזא, -ע"א ׳הדף -ביצה ', והיינו למצות עונה וכמ"ש ז"ל בר להם שובו לכם לאהליכםואמ

   -, ע"כיתו אימיואם לא עכש ,להם ליראה אותי
תן לרגל: 'מה יפו פעמיך בנעלי"ם בת את ישראל בעליימשבח עומד ו שהקב"הד"ק י"ל בס"ד דזהו השבח הגדול  "יפוע-

אנשים  -הדר קדשו ובית שכינתווכמו כן לראות –ליראות את פני ה' לירושלים נדיב', ור"ל בשעה שכל ישראל עולין לרגל 
 אין בהם נפתל ועיקשב מחשבות טהורות זכות וברות ולחשנשים וטף, הרי כולם שלמים הן במדות ובדעות בתכלית השלימות 

שהן במדרגה גבוהה ביותר נאה להן לישראל לקיים מצות ח"ו, ולזה דייקא אז בעת  מחשבה זרה שוםבמחשבתם ולא יקרב 
  -השי"ת בקדושה ובטהרה כדי להעמיד דור דעה

'מה יפו פעמיך בנעלי"ם', ר"ל מה יפו פעימותיהן של ישראל  -בדרך כבוד–משבח את ישראל המלך ע"ה וזהו ששלמה - 
ומקיימין מצות בוראן בקדושה ובטהרה  -וכנ"ל בזוהר הק' הרמז בתבת 'נעל'–האנשים עם הנשים שלים לירוכשהן עולין לרגל 

יעוי' ס' עבודת ישראל מס' אבות פ"ה -ללא כל בדיל ושמץ מחשבת פיסול או נדנוד עבירה ח"ו לא לאנשים ולא לנשים, 
ם אבינו', ור"ל שקדושתן נמשכת מקדושת אברהם , וזהו דמסיימא בה קרא 'בת נדיב', ודרשו בה חז"ל 'בתו של אברה-מ"ה

כי עם , וכמו שפירש רש"י ז"ל עה"פ -יעוי' חת"ס פ' תצא ד"ה לא אבה יבמי {תקצ"ג} מ"ש בזה-אמנו ע"ה,  ושרהאבינו 
לא אני תחלת הקדושה  , וכן פירש רש"י ז"ל בפ' בשלח עה"פ אלקי אבי וארממנהו,קדושת עצמך מאבותיך וגו', קדוש אתה

 'ואתם' ,ג״פ ואתם. ובמקום אחר פירשנו עד"ז בס"ד המסורה של ותו עלי מימי אבותיקמוחזקת ועומדת לי הקדושה ואלאלא 
     לקיכם חיים כלכם היום.א ה'הדבקים ב' ואתם', וגוי קדוש יםנלכת כהמתהיו לי מ 'ואתם' ,פרו ורבו
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  צא ולמד מה בקש לבן הארמי לעשות ליעקב אבינו

... 

  
   -כ"ק מרן אדמו"ר מהרי"ד ז"ל מבעלזאד"ק מ-

צא ' אודות לבן הארמי וכה דרש: המגידבפיסקא 'ארמי אבד אבי' דרש דרש בהגדה 
מה בקש לבן הארמי לעשות ליעקב אבינו שפרעה לא גזר אלא על הזכרים ולבן  'ולמד

   -'ארמי אבד אבי' וגו'שנאמר  בקש לעקור את הכל
עמד בזה כי לכאורה דרשת המגיד תמ'ה תמ'ה מבעלזא ומרן אדמו"ר מהרי"ד ז"ל -

ואנו עסוקים כל הלילה  לב פרעהגודל רעת באים לספר את הרי בליל הסדר אנו יקרא, ש
בספור נסי יציאת מצרים האיך הוציאנו ה' מתחת יד פרעה מלך מצרים ביד חזקה ובזרוע 

נראה למעט מרשעותו של פרעה ובדרושיה  זה בא עתה המגידאיך ה, ונטויה וכו' וכו'
לבן כי והארמי  כמו לבןהיה רשע לא שפרעה  כביכול רכמליץ בעד פרעה הרשע וכאומ

 ,בקש לעקור את הכל הרי לבן, שו על רשעותו של פרעהרשעב ההיה גרוע מפרעה ועל
מר וה שאזמונמצא כי לא גזר אלא על הזכרים, לא היה רשע גדול כמוהו שהרי פרעה אלו ו

הזכרים,  את רק מצדיק את פרעה שלא רצה להרוגכהכל הרי הוא  שלבן ביקש לעקור את
מעשיו נראה מאם הארמי בסיפור יציאת מצרים לבן את  כלל מזכיריןזה למה  ומעתה

  -לגבי לבן פרעה כצדיק
בעל ההגדה אכן הביא בדרושיה את לבן הארמי דואמר בזה כ"ק מרן מהרי"ד ז"ל -

כדי להעריך ולהעצים את גודל רשעותו של פרעה הרשע על רשעותו של לבן, והוא כי זה 
ע פחות מלבן, אלא כי הוא היה חכם שהיה רש לא משוםשפרעה לא גזר אלא על הזכרים 

ראה שלבן הארמי כיון שרצה לעקור את הכל לא עלה פרעה , ואחר ש72להרע יותר מלבן
ח"ו עד בלתי  ישראלבית לכלות את כל בידו מאומה, וידע בטוב כי גם הוא לא יוכל 

השאיר לו שריד, שהרי כבר נשבע הקב"ה בשמו הגדול לאברהם אבינו ע"ה שלא יכלה 
 ולזה למושיען של ישראל, 'להתחכם'ולזה חשב מחשבות און האיך יוכל , זרעו לעולם

ובלבו דימה כי אחר שיעלה בידו לכלות את הזכרים,  אתרק להמית  אומרגזר נתחכם ו
אם אמנם שזרעו של אף ו עד אחד ולא ישארו רק הבנות, הרי הזכרים ח" כל ילדי ישראל

שהמגיד נמצא ו אברהם אבינו ע"ה אינו כלה, מכל מקום לא יזכר עליהם שם ישראל עוד,
 אתרק גזר להמית פרעה זה שי כשפרעה היה רשע גדול יותר מלבן הארמי, אכן בא לומר 

 יצליחח"ו  רק את הזכרים מיתחשב שאם יגזור להכי הזכרים עשה זאת מגודל רשעותו, 
-אמנם בכל דור ודור עומדים עלינו לכלותנו , 73בזה מה שלא עלה בידו של לבן הארמי

  .והקב"ה מצילנו מידם -זה בכה וזה בכה
 

 שמעה מפי רבו הרה"ח ר' אביגדור קליין ז"ל ממונקאטש הי"דשמ ז"ל מפי אא"

  

  -ז"ל מבעלזא שר שלו'ד"ק מכ"ק מרן אדמו"ר -

 פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד וגו', ועמד בזה מרן אדמו"ר ובני ישראל

                                                 
 ל הבה נתחכם למושיען של ישראל.וכפי שהעידה עליו התורה באומרו הבה 'נתחכמה' לו ודרשו ביה חז" 72
בפסוק ורש פמורה שאינו מ 'ולמדויש לשאול והלא באומרו 'צא  ',צא ולמדובד"ק הנ"ל י"ל בס"ד הא דנקט המגיד לשון ' 73

' וגו', אלא כונת המגיד הוא לומר לך 'צא אובד אבי'ארמי  סתום מן המפורש, והרי מקרא מלא דבר הכתובוצריך ללמוד 
שבקש לעקור את הכל ולא עלתה בידו, ומרשעת לבן תלמד כמה היה פרעה  לבן הארמי לעשות ליעקב אבינומה בקש ' ולמד

 גדול ברשעו יותר מלבן.
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שר שלו' ז"ל מבעלזא שלכאורה היה ראוי יאמר הכתוב ויעצמו מאד מאד, ואמאי 

ואהבת ' עה"פ 74במאד, ואמר מרן ז"ל עפ"י מה שדרשו ז"ל במשנה ריש פרק הרואה

, שחייב י מודה לוה ומדה שהוא מודד לך הו, בכל מד'את ה' אלקיך וגו' ובכל מאדך

אדם לברך על הרעה כשם שמברך על הטובה, וזה בא הכתוב לומר לנו שאף על פי 

שבני ישראל היו בצער גדול מקושי השעבוד של מצרים בכל זאת היו מקושרים 

במדת 'ובכל מאדך', וזהו ויעצמו 'במאד' היינו במה שנאמר ובכל מאדך, 'מאד' בזה 

 -ת לה' ית' על כל מה שנעשה להםהמדה התעצמו והתחזקו מאד להודו

ובזה 'ותמלא הארץ אותם', ידוע במבול נאמר 'ותמלא הארץ חמס', שכל העולם  

נתמלא קליפות וכוחות החיצונים בהאויר ובזה עשו חמס וגזילות וגברו עליהם, אבל 

ישראל על ידי גודל התקשרות בזה 'ותמלא הארץ אותם' שנתמלא האויר בגודל 

, 75יר מלא ממלאכים ונשמות קדושות, ולכך כתיב 'אתם' חסרהקדושה שנטהר האו

 , ע"כ.  78שאמר אהי"ה אש"ר אהי"ה 77שמזה בא הגאולה השם אהי"ה ,76שורש 'אמת'
  
  

  קיים אברהם אבינו אפילו עירוב תבשילין
  

  79ד"ק מכ"ק מרן אדמו"ר מהרי"ד ז"ל מבעלזא-

עקב אשר שמע אברהם בקלי וישמר משמרתי מצותי חקותי ותורתי, ודרשו  

קיים אברהם אבינו אפילו עירוב תבשילין, וכבר   80חז"ל בפרק אמר להם הממונה

הקשו בתוספות ישנים שם אמאי נקט דייקא מצות עירוב תבשילין, ומאי רבותיה 

        -, ונשארו בקושיא81בקיום מצות עירוב תבשילין יתר מקיום שאר מצות דרבנן

וכ"ק מרן אדמו"ר מהרי"ד ז"ל תירץ זאת עפ"י מה שנפסק להלכה דמן התורה -

צרכי שבת נעשים ביום טוב ואין צורך בעירוב תבשילין, וגם אחר שכבר גמר 

סעודות היום אמרינן הואיל ואי מיקלעי ליה אורחין חזי ליה, ורבנן הן המה שתיקנו 

 כןשל כ לשבת ובטם אופין מיו יןשיאמרו אם היכרא לערב עירוב תבשילין משו

  -לחול

היה המכניס אורחים הגדול בעולם, ואהלו הוא והנה ידוע כי אברהם אבינו ע"ה -

של אבינו אברהם ע"ה פתוח היה מארבע רוחותיה כדי שהעוברי דרכים לא יצטרכו 

                                                 
 ברכות דף נ"ד ע"א. 74
 .אתם כתיב חסר ו' 75
 .'אתם' הוא צירוף 'אמת' 76
 .אהי"ה פעמים אהי"ה בגי' אמת 77
ואני הוא לעתיד  ,ואני הוא עכשיו ,למשה אמור להם אני שהייתי הקב"הרבי יצחק אומר אמר לו : -ג' ו'–יעוי' שמו"ר  78

 .ה שלשה פעמים"לכך כתיב אהי ,לבא
שמעתיה מפי הרה"ח ר' כפי ש"ר מהרי"ד זצ"ל אדמוכ"ק מרן נני להביא בכאן א'ומר הבא מן החדש מבס"ד ה 79

    ע"ב. דף כ"ח, ויעוי' פי' עיון יעקב על עין יעקב יומא ליחיאל מיכל ירוסלאוויטש ז"
   יומא דף כ"ח ע"ב. 80
רבי אמאי נקט הך מצוה, אמאי קילא ליה הך מצוה  ידע, לא 'אפילו עירוב תבשילין'זה לשון תוס' ישנים שם:  81

   מכולהו.
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רגילים לבוא , וכל עובר דרך שם היה נכנס לשם והיו אורחים 82להקיף ולבקש הפתח

אליו בכל שעה ושעה הרי לא  אצלו בכל עת ובכל שעה, ומעתה אחר שאורחים באים

  -היה אברהם זקוק לעירוב תבשילין כלל כיון דשכיחי ליה אורחים כל היום

ומעתה ניחא שפיר הא דנקט התלמוד לרבותא דייקא מצות עירוב תבשילין, -

ל לערב עירוב תבשילין כיון לאשמועינן דאברהם על אף שהוא לא היה צריך כל

מצות עירוב תבשילין  83דאורחין באין אצלו כל היום, על כל זאת קיים בחביבות

 .84שעתידין חכמים לתקן
  
  
  
  
  

                                                 
   .ב"ר מ"ח, ט' 82
פה אימתי וי"ל בס"ד דזהו דכתיב 'וישמר משמרתי' כענין ואביו 'שמר' את הדבר, והיינו שאברהם היה שומר ומצ 83

   תבשילין שעתידין חכמים לתקן. עירובשיוכל לקיים מצות  ביום ערב שבת קודשיום טוב  יחול
לי  ואגב הנני לרשום בכאן גופא דעובדא מה שסיפר -, הנ"ל הרה"ח ר' יחיאל מיכל ירוסלאוויטש ז"לשמעתיה מ 84

אדמו"ר  של כ"ק מרןהסתופף בצ"ק  -בעיר ליז'ענסק שו"ב-אביו הרה"ח ר' מנחם מענדל ז"ל  -סביב ענין זה: 
פעמים בשנה ובכל כמה  והיה נוסע לבעלזא"ל, בצ"ק של כ"ק מרן אדמו"ר מהר"א ז "ל מבעלזא ואחריומהרי"ד ז

פשטה השמועה שהגרמנים הארורים ימ"ש  נסיעה היה לוקח שנים מבניו אתו לבעלזא, בשלהי שנת תרצ"ט כאשר
השנה, ברח אביו ז"ל משם עם כל בני ביתו לבעלזא  י ראשמתקרבים לליז'ענסק ומתכוננים ליכנס אל העיר עוד לפנ

בשלהי שנת תרצ"ט עקב פלישת {-תורה,  שמחת עד ליליום א' דסליחות מויהיו שם בבעלזא מאימת הנאצים ימ"ש, 
מכל עיירות פולין  מאחב"יביהודי פולין ברחו הרבה  עשו פולין ומעשי הזוועה הנוראים אשר הגרמני אל מדינת וררהצ

וכמו כן נהרו לבעלזא הרבה מיהודי פולין שנסו על נפשם , ימ"ש הרוח כדי למלט נפשם מידי הנאצים שר ישאםאל א
פליטים היה שם בבעלזא קיבוץ גדול של אלפי  -שנת ת"ש–האחרון ובחג הסוכות הרחוקות, והקרובות  מכל העיירות

חמת  פנינסו על נפשם מר של פני השדה אלו אוהנם נטושים ע מאחב"י נפוצים בחוצות ובשווקים ואם על בנים רוטשה
 םשמיהרו קדה ומבולקה ובאמצע תפלת ערבית התואניה בוקה ומבוק תאניה בהגיע ליל שמחת תורה והנה, -}המציק

שקשוק המרכבות של עשרות מטוסי גרמניה הנאצית אשר חגו ועברו בסך  קול כאשר נשמעואפלים עננים שחורים 
 נים ותעל שועת העיר השמיםתנוראות פיק ברכים וחלחלה בכל מ מהומה גדולה ובכיות שם ותהימעל שמי בעלזא, 

שאחר  -תיבאמצע תפלת ערב-המתפללים  בין להכריז שלחזצ"ל  אדמו"ר ק מרן, וכ"והיה הכרח להפסיק התפלה
ותכף ילבשו  בבהילות, היום ת יקדשו לכבודההקפועריכת , ואחר גמר כנהוג יערכו את ההקפות ת ערביתשיסיימו תפל

וכל אחד ואחד יברח הוא וכל  ויברחו משם אל עבר העיירות הנמצאים בשליטת הרוסים -גלות קליידער–בגדי חול 
בני ביתו ובנסי נסים ניצלו מציפורני  כל ל לברוח משם עםאשר לו באשר יוכל לברוח, ובחסדי שמים הצליח אביו ז"

בני ביתו  עד אחד ואביו ז"ל הגיע עם כל כלם זרו משם בשלוםיום המלחמה חהנאצים ימ"ש והוגלו לסיביר, אחר ס
    -אל ארה"ב והתיישב שם

ם לדרך פעמיו אל עיירת לייקווד כדי : וכה הוא מספר-  כאשר הגיע אל אדמת אמעריקא ונפשו חשקה בתורה וַיָשֶׂ
ל אותו ונפשו בשאלתו שיקב ליכנס ללמוד שם בישיבת לייקווד, הוא נכנס אל ראש הישיבה הגאון רבי אהרן קוטלר ז"ל

ז"ל שואלו היכן ובאיזו ישיבה למד עד עתה, והוא אומר לו שעדיין לא למד אהרן , ורבי לישיבה כתלמיד מן המנין
מוראות השואה וכי רק זה כמה ימים שהגיע אל אדמת אמעריקא, רבי אהרן ז"ל רצה מאורעות הזמן ובישיבה עקב 

, ולדאבונו לא ידע להשיב כהוגן אפילו על אחת מהן, טיבו ושאל אותו כמה שאלות להעמידו בכור המבחן לראות מה
שהוא בחור חסידי שאלו אל איזו אדמו"ר היה אביו נוסע בפולין, וכאשר אמר לו שהוא חסיד עליו רבי אהרן ז"ל רואה 

לזא, והוא אומר לו שהוא בעלזא אמר לו רבי אהרן ז"ל: נו בחור'ל, אולי תוכל לומר איזו דבר תורה מהאדמו"ר מבע
במועדים וימים טובים כאשר הן  י"ד זצ"ל מה שאביו רגיל לומר משמיהיכול לומר לו פרפרת נאה מהאדמו"ר מהר

הנ"ל  מהד"תמאד עד הנ"ל, והגאון רבי אהרן ז"ל התפעל  מסובין אל השולחן בסעודת יום טוב, ואמר לו הד"ת
     בטא בצחות לשונו ואמר: ס'איז צו גוט פאר אַ חסיד).התבין יתר הדברים (ו -והפליא אותה ביותר, 
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  ולקחו מן הדם

  ונתנו על שתי המזוזת ועל המשקוף
...  

  

ויקרא משה לכל זקני ישראל ויאמר אלהם משכו וקחו לכם צאן למשפחתיכם 
ולקחתם אגדת אזוב וטבלתם בדם אשר בסף והגעתם אל המשקוף ואל  ושחטו הפסח

 -שתי המזוזת מן הדם אשר בסף וגו'
ובנתינה כתיב  ',והגעתם אל המשקוף ואל שתי המזוזותכתב בעה"ט ז"ל וז"ל: '-

, הקדים מזוזה למשקוף, לומר שאם שינה הסדר 'ונתנו על שתי המזוזות ועל המשקוף'
 -85יצא

הטעם ששינה משה ממאמר הקב"ה, שהוא אמר לו והמושב זקנים כתב וז"ל: 
הפך ואמר 'והגעתם אל  ע"ה'ונתנו על שתי המזוזות ועל המשקוף', ומשה רבנו 

מפני ששתי המזוזות רומזות  ת אמר כך"יהשהמשקוף ואל שתי המזוזות', מפני ש
שבזכותכם ובזכותי  תעשו כך ור"ללמשה ואהרן והמשקוף רומז לקב"ה שהוא עליון, 

ואמר משה חלילה שנקדים  ,והורה הקב"ה בזה ענוותנותו שהקדימם מקודם, יגאלו
 -זכותנו, והפך

כתב וז"ל: ומה שהקדים הכתוב מזוזות  86ובדרשות רבי יהושע אב"ן שועיב
למשקוף, והקדים משה משקוף, ורבותינו ז"ל נתעוררו בדבר ואמרו משקוף 'זה יעקב', 

 -, והקדימו משה כדרך 'וזכרתי את בריתי יעקב'87ויצחק' מזוזות 'זה אברהם
ומשה הפך הסדר  ',ונתנו על שתי המזוזות ועל המשקוףוהכלי יקר כתב וז"ל: '-
, ועל דרך המדרש נוכל לומר כי אמרו 'אל המשקוף ואל שתי המזוזות והגעתם'ואמר 

וכנסת ישראל  ,אשובה אליכם ךכואחר אמר לישראל שובו אלי תחילה  שהקב"ה
משיבה אין בי כח לשוב תחילה אלא אתה תהיה המתחיל שנאמר השיבנו ה' אליך 

כי 'ונשובה, ועל דרך זה יפורש המשקוף כלפי השי"ת עליון על כל, כד"א  ךכואחר 
, ושתי המזוזות המחזיקים המשקוף היינו זכות אבות ואמהות 'השקיף ממרום קדשו

כי האבות מתחת למרכבה והם זרועות  ',ות עולםי קדם ומתחת זרועקמעונה אל'כמ"ש 
 ךכר עולם, לכך אמר הקב"ה כחולק כבוד ליראיו ונתנו על שתי המזוזות תחילה ואח

על המשקוף, לומר שהצדיקים בני אבות ואמהות יהיו המתחילים, ומשה אמר והגעתם 
 -אל המשקוף תחילה כי אין בנו כח להתחיל

שיר השירים שישראל מקלסים להקב"ה ויש אומרים שהוא ע"ד שפירש"י ב- 
הקדים הקב"ה המזוזות  ןכעל מלמעלה למטה והקב"ה מונה קילוסם מלמטה למעלה, 

למשקוף לומר שהשפע עולה מלמטה כי הצדיקים מוסיפין כח בגבורה של מעלה, 
אמנם מפני הכבוד הקדים משה המשקוף למזוזות לומר שהשפע יורד מלמעלה למטה 

 ,88ואם נפשך לומר ששתי המזוזות כנגד משה ואהרן ,השי"תכי זה דרך כבוד אל 
  .והם חלקו כבוד אל השי"ת ,אל נכון, כי הקב"ה חלק להם כבוד ןכגם יבא 

 

                                                 
   .א"י 'ומקורו במכילתא פרשת בא מסכת דפסחא פר 85
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 בזכות יצחק ויעקב 'ואל שתי המזוזות' ,בזכות אברהם 'והגעתם אל המשקוף: '-שמו"ר י"ז, ג'–במדרש רבה שלפנינו  87

   .וכו'
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  בכל גבלך ולא יראה לך חמץ ולא יראה לך שאר
... 

  -89זה לשון ג"ע החיד"א ז"ל-

ן הם עיקרים ושרשים גדולים ארזי הלבנון הרמים והנשאים להעיר לב האיש הדיניו ופסח הסוד י

הישראלי לעזוב ארחות רשע וחשב מחשבות לבלתי ידח ממחיצתו והשליך מעליו טומאת חלאת 

זוהמת הצר הצורר היצר הרע אשר בתועבותיו ועלילותיו מרמותיו ותחבולותיו דכא לארץ חיתו כי 

רש רשת לרגלו להעבירו על דעת קונו מעט מעט זעיר שם זעיר שם גבר אויב אחז שמורות עיניו פ

לאט לאט ומראה לו פנים מפנים כי אשר נתרשל בעבודת ה' או שחטא הלא מזער הוא וכמעט אינו 

איסור, ויצא לטעון טעון טענות ותואנות דקות צנומות שדופות נאחז בסבך קורי עכביש וזה כל 

קודמין כונת הכתוב 'וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום' פרי למעט חטאתו, וכמו שפירשו כת ה

הכונה דעצת היצר הוא להמעיט לחוטא חטאו ולהראות לו כחא דהיתרא, ואם תמצא לומר שהוא 

חטא איננו כי אם כל שהוא ומעט אשר היה, וז"ש וכל יצר מחשבות לבו רק רע, רק הוא מיעוט 

אם חטא הוא דבר מועט וזהו וכל יצר מחשבות כלומר כי תוקף מרמת היצר לומר לו שלא חטא ו

   -לבו רק רע למעט הרע כל היום היא שיחתו עד אשר מעט מעט מפילו לבאר שחת שוחה עמוקה וכו'

 דעת יחוה -90מעתה באשכנז סי' תקמ"ו בתשובות הנדפסות חדשות-וכבר נשאל הרדב"ז ז"ל -

החמירה עליו תורה להצריכו בדיקה איסורין ש שארמה נשתנה חמץ מו על אשר החמירו בחמץ כל כך

שרוף וכלה וביטול, והוסיפו חכמים להצריכו בדיקה בחורין ובסדקין ולחפש אחריו ולשרש אותו מכל 

וחומרות כאלו לא  ,בר עליו בבל יראה ובל ימצא ואסרוהו בכל שהוא ואינו מתבטל כללוגבוליו וע

 ורסאד םמשורת, הרי חלב ודם, ואי כסור יא, דאי משום דאית ביה נמצאו בכל איסורין שבתורה

ואי משום  כל כך, בהם תורה אה שלא החמירההנכלאי הכרם ושור הנסקל וכמה איסורי  ריה נאה,בה

ה יכול מיניהדלא בדיל מיניה וחדש דלא בדילי  נזירי יין לרה ,אתש יהלוכ אינשידלא בדילי מיניה 

   -האי ליכו יא ולא חמירתש

 כלשלא נמצאו ב תאח, דבר זה תשובתשני דברים נאמרו ב הזה,והשיב הרב ז"ל כלשון - 

אינשי בכרת ולא בדילי והוא  נאהה וריסשהוא אי לולהנאים תג׳ בו כל ו פרטהאיסורין שבתורה שיצ

 ,ת אחרותעליו תורה חומרוהללו החמירה  החומרות וכיון שיש בו כולי שתא אלא חמץ בלבד, מיניה

כמו שעשתה התורה, ותו דחמץ בפסח הוי כדבר שיש לו  והוסיפו חומרות על חומרות םובאו חכמי

מתירין שהרי איסורו תלוי בזמן ואחר ימי הפסח יהיה החמץ מותר וכו', וקשיא לי עליה דהאי טעמא 

נהי דסגי בהאי טעמא לענין דאפילו באלף לא בטל כדבר שיש לו מתירין דאמרינן דאפילו באלף לא 

ו ולהוציא מרשותו לא ידענא למה, גם על הטעם הראשון יש ולשרשולשרפו לחפש אחריו בטל, אבל 

לי קצת גמגום ומי עדיף מע"ז דאמרה תורה ולא ידבק בידך מאומה מן החרם וכל המודה בו ככופר 

בכל התורה כולה, ולא מצינו שהצריכה תורה בה בדיקה וביטול, אלא שבארץ ישראל מצוה לרדוף 

ד אותה מארצנו, אבל בחו"ל אין אנו מצווין לרדוף אחריה וכו', מכל מקום הרי אחריה עד שנאב

ועל כן אני סומך על מה , הילכך עדיין צריך טעםאתה רואה שלא החמירה תורה בעכו"ם כמו בחמץ, 

ולכן כלה גרש יגרש  ,91שאמרו רז"ל במדרשות כי חמץ בפסח רמז ליצר הרע והוא שאור שבעיסה

והרי  ,מחבואות מחשבותיו ואפילו כל שהוא לא בטילמבואות חפש עליו בכל אותו האדם מעליו וי

  עכ"ל. ,זה אמת ונכון

                                                 
  בפירושו 'שמחת הרגל' על ההגדה.   89
  שו"ת הרדב"ז ח"ג סי' תקמ"ו.   90
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   .שרצוננו לעשות רצונך ומי מעכב שאור שבעיסה
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וכתב עליו החיד"א ז"ל וז"ל: עיניך לנכח יביטו שהרב ז"ל פשפש ולא מצא טעם לחומרת חמץ 

אשר החמירה תורה ורז"ל טפי משאר איסורין על פי הפשט והדין, והוצרך לסמוך עצמו על הרמז כי 

מץ רמז ליצה"ר ונמצא שהרמז של החמץ הוא הפשט וכו', ואחשבה לדעת הני חומרי דאיתנהו הח

כאשר חכמים  92באיסור חמץ ומוצא אני דהן שבעה חומרות ואפשר לכוונם עם ז' שמות שיש ליצה"ר

דרש רב עוירא ואיתימא רבי יהושע בן לוי שבעה שמות יש לו ליצה"ר, הקב"ה  93הגידו פ' החליל

משה קראו ערל, דוד קראו טמא, שלמה קראו שונא, ישעיה קראו מכשול, יחזקאל קראו קראו רע, 

  -אבן, יואל קראו צפוני, וכלהו מייתי לה מקראי ע"ש

לן בשמות הללו ומה טעם יש בהן, ואם אמרו ברשיעי דלא מסקינן יפכת א להעיר מאי ישו-

כי הנה נודע דאין מלחמה גדולה בשמייהו אם כן מה בצע למען רבות שבע שמות נקראו לו, ואפשר 

וחזקה כמלחמת האדם עם יצרו כי כבדה מאד וכו', וכאשר נדקדק עין בעין נחזה כי כל שונא ואויב 

שבעולם הוא קטן מאד מהיצה"ר, ובשבעה דרכים גדול היצה"ר על כל שונא ויאסרהו בשבעה יתרי"ם, 

הוא כי שנאת היצה"ר מעת צאתו ואפשר כי לעומתן נקרא היצה"ר בשבעה שמות האמורים, ראשון 

לאויר העולם לפתח חטאת רובץ מיום הולדו, מה שאין כן שונא דעלמא אשר שנא מימי הבחרות 

וכיוצא, ולא משכחת שונא לאיש מיום הלידה כי אם היצה"ר, ועל כן זה שמו אשר נקרא 'רע' מנעוריו 

מאד ואפילו שהוא בן עיר כל משננער לצאת מבטן אמו, ושניה לפי מעשיו, כי שונא דעלמא הרחק 

אחד במקומו ובביתו, ואף שיהיה השונא בביתו הנה בצאתו שער עלי קרת ובשוכבו נפרד ממנו, 

מה שאין כן היצה"ר אינו נפרד כלל והוא דבוק עמו וכו', ולעומת זה נקרא ערל לומר שהוא כערלה 

וע"ז משולשת פריד ביניהם, הדבוקה בגוף אבר מאבריו כן היצה"ר חלק מחלקי גופו כי המות לבד י

ושבע תועבות נפשו, כי שונא אחר הרי הוא ניכר ואפשר ואשם הששי וכו', וכו', ועת רב"ע וכו' 

  -לינצל ממנו, מה שאין כן היצה"ר בחדרי חדרים אסור מופלא ומכוסה ולכן נקרא צפוני

ץ אר"ס עץ ונמצא דהשמות הללו להעיר אזן ששמעה לקול מורים כמה תקיף חיליה דאילנא ע-

הרדופני מר ממות הוא שטן הוא יצה"ר, וסדר הבדלות הוא מונה מה יתרון ליצה"ר על אויבו ומבקש 

רעתו בשבעה הבדלים כי השב"ע השבי"ע שבעה ברעות נפשו, ולעומתן אפשר להקביל חומרות 

שהחמירה תורה באיסור חמץ, כי הנה הם שבעה מצקות ונרות להאיר עיני האדם להתרחק משבעה 

רעות היצה"ר הרומז לחמץ, כי הנה החומרות הנה הנם שבעה, בדיקה, חיפוש בחורין וסדקים, ביטול, 

שריפה, אוסר בכל שהוא, בל יראה, בל ימצא, והם כנגד שבע שמות היצה"ר המודיעים רעותיו, 

וכלפי אשר הוא רע מנעוריו אשר בצאתו מרחם קדמיה רשיעא צריך בדיקה לפני המועד כשם שהוא 

זאת לפנים, ונגד אשר נקרא ערל שהוא דבק בערלה בגוף, לכן בל יראה ולא יועיל כלום בדבוקו בא 

  -וכו' כאלו לא היה ועשה ישנו אינו וכו'

הנה כי כן בחומרות הללו כלה גרש יגרש ואבד שמו כל שום שיש לו והכל הערה ואזהרה -

אליו יתבוננו לערוך מלחמתם דרכו לישראל עיניהם ישיתו בכל פתגם אשר נעשה בחמץ אליו ישגיחו 

קשתם נגד השונא האמיתי כל השנה, באופן כי כל כללי ופרטי רבויי הלכות הפסח ואיסורי החמץ 

והשאור אינהו ואביזריהן וכל אנפי ענפי עניניהם הם רמז להתרחק מהיצה"ר ולישמר ממנו שמירה 

יניו וכל מעייניו לשמור משמרת מעולה, ואם חטא אז יכנע לבבו וימהר לשוב ולטהר רעיוניו וענ

  .   שון החיד"א ז"לל"כ הבית מסח ככל חוקות הפסח, ע

  
  
  

                                                 
    יעוי' אלשיך הק' פ' נח ד"ה וידבר אלקים לנח צא מן התבה, מ"ש בזה. 92
    סוכה דף נ"ב ע"א. 93
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  שבכל הלילות אנו אוכלים שאר ירקות

...  
  

  -94ז"למטריסק  מהמגידד"ק -

שבכל הלילות אנו אוכלים שאר ירקות, זה ע"ד מה שאיתא בספר תוי"י שהרב 

, 95ישראל לגיסו הבעש"ט זללה"ההק' רבי גרשון קיטובער זללה"ה שלח אגרת מארץ 

סמים ם ויש רופאים שמרפאים ע ,מרורים שיש רופאים שמרפאים עם סמיםשחלם לו 

 הבעש"ט מרורים, וכתב לו טובים מאלו שמרפאים בסמים מתוקים והמה רופאים יותר

 תעניתים ע"י שמרפאים רפואות הנפש לחלומו היינו שיש צדיקים כאלו פתרון

ושתיה  באכילה היא צדיקים שהעבודה שלהם לסמים מרורים, וישוסיגופים שנמשל 

מדרך השני שע"י  יותר לעבודתו ית' ודרך זה הוא גבוה דרך שגם בזה יש להם

 -תעניתים וסיגופים

וזה שבכל הלילות אנו אוכלים שאר ירקות בין מרורים בין מתוקים, היינו - 

עובד את השי"ת גם בעת שלפעמים עוסק האדם בתעניתים וסיגופים, ויש עתים ש

שעוסק באכילה ושתיה, אבל הלילה הזה מרור, מרו"ר באתב"ש בגימ' צ"ו, ואין צו 

אלא לשון זירוז, שמרמז על הזריזות והזהירות שצריך האדם להיות זהיר אפילו 

ממשהו חמץ, והיינו שאפילו הצדיקים הגדולים שדרכי עבודתם באכילה ושתיה, עכ"ז 

יצרו עליהם, כי כל הגדול מחבירו יצרו גדול הימנו,  ברלהתגיכול עוד לפעמים 

 שיאכלו לשם הנאתם שהוא בחי' חמץ חלק היצה"ר, ע"כ.
  
  

  -ז"ל מבעל ישועות יעקבד"ק -
  אמר רבי אלעזר בן עזריה הרי אני כבן שבעים שנה

...   
יכוין להנאתו אלא וכן בכל מה שיהנה בעולם הזה לא יכוין  96כתב הטור ז"ל-

הבורא ית' וכו', וכתב על זה הישועות יעקב ז"ל וז"ל: וזהו ואהבת בכל עבודת ל

                                                 
    .ס' מגן אברהם לפסח ד"ה שבכל הלילות אנו אוכלים שאר ירקות 94
ריש פ' חיי ב וכן- בשלהי הספר בקונטרס אחרון-ר ז"ל נקעאהאריד בס' תוי"י שלפנינו מובא כעין זה משום רבי נחמן 95

דמעל"ד  הכנעה והבדלה והמתקהדיבור  שיכוין בכלי הרב הנ"ל על דבר 'פין מוהר" קמהרבני הוותיי שמעת: וז"ת -שרה
ברי ראה דיגם ש ,שיכנס ברחמים וילמוד זכות על כולםרק  י עולםשיצא ממדת הגבורה שלא ללמד חוב על בנ{דמעבר לדף} 
, וכו' ירגיש שהוא לטובתו שיבחין בעצמו שיש בו שמץ מנהו וישוב בתשובה ממנה גם במחשבה, וזהו טובתו ,כעירות מחבירו

לחו"ל מחמת טעמים הכמוסים לו וכו', עד שראה בחלום שאחד סיפר  לצאתמה שחלם לו כשהוא בא"י והיה נבוך אם וסיפר 
 ,י משקה מתוק ודבשל ידזה הרופא יותר טוב שנותן רפואה עמשקה מר, אך י ל ידרופאים הנותנים רפואות ע לו שיש כמה

י תענית וסיגופים והתמדת לימודו גובר העצבות ומלמד חוב על בני עולם שאינן עושין כמעשיו ל ידוהוא ענין הנ"ל שע
והוא זרו למערתכם וכו', יצא בת קול חשדשבת עד  וכמעשה דרשב"י ובנו שיצאו מהמערה הנז' בש"סומניחין חיי עולם וכו', 

 אף בכל דבר מגונה שרואה בחבירו שהוא לתועלת עצמו בבדרך זה שיתן ל י מים מרים, מה שאין כן רפואהל ידע רפואה
 דם, שידע שהש"י הוא בכל דבר פרטי ויתנהג כנ"לרחמים בעולם ועל כל א י משקה מתוקה מדבש לעוררל ידע , הואוכנ"ל

כתוב אחד אומר עבדו  יעוי' זוהר במדבר דף קי"ח ע"א: -, ודפח"ח ,אז היא רפואה מתוקה בלי שום סיגוף ויערב לו ויבושם
אלא כאן בזמנא דישראל שראן וגו',  מה בין האי להאי ,ביראה וגילו ברעדה ה'בשמחה וכתוב אחד אומר עבדו את  ה'את 

   .אחראכאן בזמנא דישראל שראן בארעא  ,בארעא קדישא
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ם לבבך וקאמר הש"ס בשני לבבות ביצר טוב וביצר רע, והיינו שאף במה שהאד

 -וכו' עושה להנאת גופו יהיה לאהבת ה'
ליצחק בניך חטאו לפני, והשיב  הקב״ה קאמרהא דבבש"ס דשבת דף פ"ט  והנה -

דלא ענשת עלייהו, פלגא דלילות פלגא  שנה, דל עשרין כמה ימי שנותיו שבעים
דמיכלא ומישתא וכו', אם כן בהחשב חלק המצות גם כן המה חלק רביעית, דאף 
דנחשבו להאדם מעת שנברא, מכל מקום דל פלגא דלילות ופלגא דמיכלא ומישתא, 

נה והנה כשאדם הוא בן שבעים שנה אין בידו שכר מצות רק י"ח שנה, דהיינו י"ז ש
וחצי, ואמנם כשהאדם מקיים כמו שמבואר כאן דהנאת עצמו גם כן לעשות רצון 

 -י הוא כאדם אחר שהגיע לשבעים שנהקונו אם כן כשהוא בשנת י"ח הר
רבי אלעזר בן עזריה 'הרי אני כבן שבעים שנה', דרבי אלעזר בן  וזהו מאמר- 

י"ח היה בגדר בן  עזריה היה מכוין כל עניניו לעשות רצון בוראו וכשהיה בשנת
שבעים, ובזה בארתי דבאמת הא דאין מזכירין יציאת מצרים בלילות דבלילה לא היו 
עובדים את פרעה וגם אין לומר הללו עבדי ה' ולא עבדי פרעה דאין עבודה בלילה 

בכל 'ומה נפקא מינה אם ישנים במצרים או בארץ, אמנם האדם אשר מקיים בעצמו 
עובד ה' כי תכלית כוונתו למען ינוח גופו מעט ויוכל  וגם כשהוא ישן 'דרכך דעהו

, ואם כן כשהיה במצרים היה 'גם בלילה לא שכב לבו'לעבוד את ה' ביתר שאת 
המנוחה בעת שינה לעבוד את פרעה, ועכשיו גם בעת שינה עובד את ה' ראוי להזכיר 

 -צרים בלילותיציאת מ
אף בהיותו בן י"ח כבר היה ורבי אלעזר בן עזריה אף שהוא היה במדרגה זו ש- 

בן שבעים, על כל זה 'לא זכיתי' דהיינו דלא נצחתי לאחרים לומר יציאת מצרים 
 -לקיים דבר זה, עד שדרשה בן זומא בלילות, שאין כל אדם זוכה לכך

והארכתי בזה בדרושים שלי לבאר כמה מדרשי חז"ל על דרך זה, והוא מתוק - 
 ., עכ"למדבש

 
... 

  

 
 ם'ידעתילא עה וארב' זה פסח מצה ומרור, 'המה נפלאו ממני השלש' ,97פליאה

 -ארבעה מינים שבלולב אלו
וחז״ל הרבו בכל מקום לדבר בשבחה  והאחדות, למכביר מעלת השלום ענוד- 
ולשון שולטות  עובדים ע״ז ויש שלום ביניהם אין אומה שאפילו השלום שגדול ואמרו

תלוים רק אם יקשרו כלם  ואשרו והצלחתו', חבור עצבים אפרים חנח לו'שנאמר  בהם
מה אתרוג  חז״ל רמז לדבריהם בכוונת ארבעה מינים ואמרו ומצאובקשר האחדות, 

מה  בהם תורה ומעשים טובים,שיש  דםאי בניש בישראל כך  ,טעם וריחבו יש 
 ואין בהם אנשים שיש בהם תורהבישראל כך יש  ,ריחהזו יש בה טעם ולא התמרה 

ומה הדס זה יש בו ריח ואין בו טעם, כך יש בישראל אנשים שיש  מעשים טובים,
בהם מעשים טובים ואין בהם תורה, ומה ערבה זו אין בה לא טעם ולא ריח, כך יש 

ואמרה התורה יוקשרו , בישראל בני אדם שאין בהן לא תורה ולא מעשים טובים
פץ ה' שלא לדחות כי ח הרי נראה בעליל ,על אלווהם מכפרים אלו  כולם באגודה אחת

, ולהפך כי צוה לבעלי תורה ובעלי מעשים טובים שיתאחדו ישראל הרשע מאגודת את
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 -עמהם בקשר אחד

כי רעיון זה טמן  ,98מפה ו"הרי״ק נרומ שניםהדרהגאון פאר  מהרבושמעתי -
ארבעה מינים ברמ"ז במדרש 'אתה החילות להראות את עבדך את גדלך' אלו 

ביאור"ו כי נודע שחטא מרע"ה היתה על אשר קבל את ושלח הגאון את , 99שבלולב
הערב רב והמה היו בעוכריו והמה נסבו לו את כל התלאות, ועל ידי תלונותם 
ומעשיהם הרעים בא לחטא במי מריבה, אמנם מהארבעה מינים שבלולב אנו רואים 
כי באלה חפץ ה' לקרב גם את הרחוקים מן הדת ולהכניסם תחת כנפי השכינה, ואם 

 -לא חטא משה רבינו, ועל כן בקש 'אעברה נא', ודפח"ח כן
אמנם מצינו במצות פסח דבר היוצא מן הכלל הזה, כי בדיני פסח באה אזהרה -

'כל  בן נכר לא יאכל בו', ודרשו חז"ל מי שנתנכרו מעשיו לאביו שבשמים זה הבן 
ן שואל נכר אשר צותה התורה שלא יאכל מן הפסח ויבדל מתוך קהל ישראל, וכאן הב

מה נשתנה החג הזה מחג הסכות, ששם נראה להיפך שחפץ ה' לבל ידח ממנו נדח 
וגם הרשע יתקשר ויתאגד בתוך הקהל, ובקרבן הפסח נראה שנדחה מעדת ישראל, 

זה פסח מצה ומרור, כלומר שפלא בעיניו ענין  'המה נפלאו ממני השלשוזה שאומר '
נאמר שכך הוא שורת הדין שמי הפסח מדוע נדחה הרשע מלעשות את הפסח, ואם 
ארבעה  אלו ם'ידעתילא עה וארב'שאינו שומר מצוה נדחה מכלל ישראל, אם כן 

, ר"ל אינני מבין כוונת ארבעה מינים הלא משם מוכח שרצון הקב"ה מינים שבלולב
לקרב את הרחוקים ולקשרם באגודה אחת, והבן, עכ"ל. ולגודל פליאתו נשאר בקושיא 

 ולא יישבה.
 

ולי אני הצעיר נ"ל ליישבה בס"ד בטוב טעם ובהקדים להוסיף פליאה באלו שלשה 
עצמם אשר נפלאו בפליאה מהחכם מכל האדם, והוא, שהרי דרשו חז"ל 'כל בן נכר 

, וכאן הבן שואל מה נשתנה אינו אוכל אבל אוכל הוא מצה ומרורבו לא יאכל בו', 
 -'פסח' ממצה ומרור

זה פסח מצה ומרור, ר"ל למה זה יצא  'לאו ממניהמה נפ השלשוזהו אומרו '- 
פסח מן הכלל שבפסח אסור הוא לאכול ואלו מצה ומרור חייב הוא לאכול ככל מצות 

, ר"ל ארבעה מינים שבלולב אלו ם'ידעתילא עה וארב'התורה שהוא חייב בהם, 
יוקשרו אמרה תורה ארבעה מינים שב ארבעה מינים שבלולבשהפסח נשתנה גם מ

, ואלו בפסח אמרה תורה 'כל בן נכר לא על אלווהם מכפרים אלו  באגודה אחתכולם 
 יאכל בו'.
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~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  לשבת הגדול
~~~~~~~~~~~~~~~~ 

 

וז"ת: ת"ר מעשה ברבי יוחנן בן ברוקה ורבי  100גרסינן בריש פרק הכל חייבין

אלעזר (בן) חסמא שהלכו להקביל פני רבי יהושע בפקיעין, אמר להם מה חידוש היה 

בבית המדרש היום, אמרו לו תלמידיך אנו ומימיך אנו שותין, אמר להם אף על פי כן 

זריה אי אפשר לבית המדרש בלא חידוש, שבת של מי היתה, שבת של רבי אלעזר בן ע

היתה, ובמה היתה הגדה היום, אמרו לו בפרשת הקהל, ומה דרש בה, 'הקהל את העם 

האנשים והנשים והטף' אם אנשים באים ללמוד נשים באות לשמוע, טף למה באין, כדי 

ליתן שכר למביאיהן, אמר להם מרגלית טובה היתה בידכם ובקשתם לאבדה ממני, 

  ע"כ.

  

מרים מתחלת התורה ועד סופה אין בה פרשה רבותינו בעלי אגדה או: 101ובילקוט

עשה לך קהלות גדולות ודרוש  הקב"האמר  ,שנאמר בראשה ויקהל אלא זאת בלבד

לפניהם ברבים הלכות שבת כדי שילמדו ממך דורות הבאים להקהיל קהלות בכל שבת 

ושבת ולכנוס בבתי מדרשות ללמד ולהורות לישראל דברי תורה איסור והיתר כדי 

הגדול מתקלס בין בני, מכאן אמרו משה תקן להם לישראל שיהיו דורשין שיהא שמי 

הלכות החג בחג, אמר משה  ,הלכות עצרת בעצרת ,הלכות פסח בפסח ,בענינו של יום

מעלה עליכם כאילו המלכתם אותי בעולמי  הקב"הלישראל אם אתם עושים כסדר הזה 

וכי  ',בשרתי צדק בקהל רב'ל, וכן דוד הוא אומר "שנאמר ואתם עדי נאם ה' ואני א

מה בשורה היו ישראל צריכין בימי דוד והלא כל ימיו של דוד מעין דוגמא של משיח 

  . אלא פותח ודורש לפניהם דברי תורה שלא שמעתן אזן מעולם ,היה

  

שמעון הצדיק היה משיירי אנשי כנסת וז"ת:  102והנה איתא באבות דרבי נתן

ועל העבודה ועל  התורה על דברים העולם עומדעל שלשה  הוא היה אומר ,הגדולה

ים קחסד חפצתי ולא זבח ודעת אלו' הרי הוא אומר, כיצד על התורהגמילות חסדים, 

מפני שהעולה כולה כליל לאישים  מזבחים מכאן לעולה שהיא חביבה', מעולות

לפי שאם אדם למד תורה יודע דעתו  ותלמוד תורה חביבה לפני המקום מעולות וכו',

' שיושב ודורש'מכאן לחכם ', תמצא יםקאז תבין יראת ה' ודעת אלו' שנאמר מקום של

 103בח, ובמדרש אמרו חז"לשמעלה עליו הכתוב כאילו הקריב חלב ודם לגבי מז בקהל

מוחל ומכפר עוונותיהם של ישראל, ולא עוד  הקב"ה 'יושב ודורש'חכם השבשעה ש

לו נחתם גזר דינם אני מוחל ומכפר אפי 'אמן יהא שמיה רבה מברך'שעונין  אלא בשעה

, והמפרשים ז"ל כבר האריכו למעניתם הלא בספרתם ליתן טעם מהו 104להם עוונותיהם

                                                 
 .חגיגה דף ג' ע"א 100
 .ילקו"ש ריש פ' ויקהל רמז תח 101
 .אדר"נ פ"ד 102
 .אורח לחיים שומר מוסרמדרש משלי פר' י' עה"פ  103
 .דרש דרש משה והנה שרף'ואת שעיר החטאת 'ודורשי רשומות יהבי בה סימנא  104
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  .105כחו וגדולתו של דרשת החכם שבעבורו מוחל הקב"ה עונותיהם של ישראל

  

 106שבת שלפני הפסח 'שבת הגדול'למה קוראין  הביא טעם שבלי הלקטבעל הנה ו

הפסח נהגו לקרותו שבת  שלפני שבת ,ל"שחיבר רבינו שלמה זצמצאתי בפרדס  וז"ל:

דהכי  ,בחמישי בשבת }הפסח{ישראל ממצרים היה  לפי שניסן שבו יצאו ,והטעם ,הגדול

ופחדו  ,שלפני הפסח ומקחו של פסח מצרים היה בעשור לחודש ,בסדר עולם אמרינן

ה עתה "אמר להם הקב ,מצרים לעיניהם ולא יסקלונו ישראל ואמרו הן נזבח את תועבת

הכבשים צועקים  והיו, וצוה להיות משמרת עד ארבעה עשר ,הפלא אשר אעשה תראו

והיו נידונין ביגונות לבם ולא הזיקו לישראל  ומצרים היו שומעין ומיעיהן היו נחתכין

באותו  לישראל ועל שנעשו נסים ,נפלו בחולי רע ומר מפני הכעס מאומה כי כולם

 לפי, טעם אחר .שלפני הפסח לפיכך נקרא שבת הגדול שבת שבת אשר לפני הפסח

חצות סמוך למנחה עד  אחר שמאחרין העם בשבת שלפני הפסח לשמוע הדרשה עד

הלכות והלכות מלאכת יום טוב , שמירת המצות שדורשין שם הלכות ביעור והלכות

יך באו ינו אקאל ועוד כדי לספר גבורות ,הלכות עשיית ליל ערב הפסחוחולו של מועד 

ולספר ולדרוש  ,לו וקרע לנו את הים ראם תועפותבאיך הוציאם ואבותינו במצרים 

 מורוהעם אינן נפטרין לבתיהן עד שישמעו שיג ,ומושך הרבה בקהל את כל אשר עשה

 ,נראה בעיני העם היום הגדול וארוך יותר מיום אחר זה ומפני משך וכו', }את הכל{

  קראו לשבת זה שבת הגדול. כן ועל

  

: רבי עקיבא היה 'יושב ודורש' והצבור מתנמנם וביקש לעוררן, אמר 107ובמדרש

 שחיתהמה ראתה אסתר שתמלוך על קכ"ז מדינות, אלא תבא אסתר בת בתה של שרה 

 קכ"ז שנים ותמלוך על קכ"ז מדינות. הנה המאמר הנפלא הזה כולו ת'מה ת'מה יקרא

זה כדי לעוררן  דרשוכל השומע עומד ומשתומם, חדא למה דרש להם רבי עקיבא דייקא 

תו מאי  ,ישינים מרדםלעורר  ושרדבזה ה מסוגלת נמצא סגולהמתרדמתן וכי איזו 

קושיא ומאי פירוקא וכי אסתר מרצונה הטוב הלכה למלוך על קכ"ז מדינות עד שהוא 

בעל כרחה נלקחה מבית מרדכי וכדכתיב אומר מה 'ראתה' אסתר שתמלוך וכו', והלא 

'ותלקח אסתר' וגו', וגם מה ענין שני חיי שרה אל מנין המדינות במלוכת אחשורוש, 

תו והלא אחשורוש מתחלתו מלך על קכ"ז מדינות עוד קודם שלקח את אסתר, תו מה 

לשון אומרת מה ראתה אסתר 'שתמלוך' לשון עתיד, 'שמלכה' מיבעיא ליה, תו אומרו 

, 108'ראתה' וכו', והול"ל מה 'זכתה' וכו', והרבה קולמוסין כבר נשתברו על מדרש זהמה 

  . 109ואענה אף אני חלקי בס"ד

 בי, רמדינה' שבע ועשרים ומאהוז"ת: ' 110ונ"ל בס"ד עפ"י מאמרם ז"ל במדרש

                                                 
יעוי' ס' שני עפרים להר' צבי הירש ברוידא ז"ל אב"ד דק"ק קיצא, ודרשות חת"ס ח"ג בדרשה לשבת שובה, וס' דגל מחנה  105

 .אפרים פ' שמיני, מ"ש בזה
 .סימן ר"ה 106
 .'ב"ר נ"ח, ג 107
 יעוי' אלשיך הק' על מגילת אסתר ד"ה ויהי אומן את הדסה, וס' ערבי נחל ריש פ' חיי שרה, מ"ש בזה. 108
 .נתחדש לי בס"ד בליל שב"ק פ' ויקרא האי שתא באתרא קדישא מירון זה 109

 .'א 'פראסתר רבה  110
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דוד , וכו' חנינא והלא מאתים וחמשים ושתים אפרכיות הן בעולם ביאלעזר בשם ר

נבוכדנצר שלט בכולן שלט בכולן וכו', שלמה שלט בכולן וכו', אחאב שלט בכולן וכו', 

וקשאיל , 111ו', אחשורוש שלט בחצייןכ, דריוש שלט בכולן ווכו'כורש שלט בכולן וכו', 

 הקב"האחא אמר לו  ביהונא בשם ר ביאחא ורבנן, ר ביבשם ר הונא ביר למה בחציין,

חייך שאני חולק  ,ים אשר בירושלםקתי שאמרת הוא האלאתה חלקת את מלכו{לכורש} 

אתה חלקת בנין ביתי שאמרת רומיה {לכורש}  הקב"המלכותך, ורבנן אמרי אמר לו 

ויימר מאה ועשרים וקשאיל , 112חייך שאני חולק מלכותך ,תיה אמין שתיןופ ,אמין שתין

אתה  הקב"האלא כך אמר לו  ',שבע ועשרים ומאה מדינה' מוד לומרמה תל ,113ושש

, אף אני 114יו עמו ויעלקה אחת לביתי משלך שאמרת מי בכם מכל עמו יהי אלעַלִיָ נתת 

שבע ועשרים 'שהוסיף לו מדינה אחת בחשבון הה"ד  ,ה תוספת אחת משליעַלִיָ נותן 

      .', ע"כומאה מדינה

  

'עד חצי  115והנה אחשורוש עמד וביטל בנין בית המקדש וכמ"ש ז"ל במגילה

א כל המלכות וכו' ומאי ניהו בנין בית המקדש, ומעתה אחר ביטולו בנין המלכות' ול

מאה ולא ימלוך אלא על  116הבית היה ראוי ויורידו לו אותה מדינה אחת מהחשבון

אחת מהחשבון והוא מולך עדיין על  מדינהמדינות, ואחר שלא הורידו לו  ועשרים ושש

שהתפללה שתמלוך  כות אסתרמדינות, על כרחך אין זאת אלא בז בעועשרים ושמאה 

מדינות, והנה שאול ישאל השואל והלא אסתר בעל כרחה נלקחה  בעועשרים ושעל מאה 

אל בית אחשורוש ובעל כרחה היא עומדת שם, וכאומרה 'וכאשר אבדתי אבדתי', 

 בעועשרים ושלאסתר הצדקת אם אחשורוש ימלוך על מאה  להומעתה מאי אהניא 

  מדינות. 

  

ישראל הוא הוא המדינה הנוספת שהוסיף לו הקב"ה לכורש עבור  ונ"ל בס"ד דארץ

, ה תוספת אחת משלילך עַלִיָ אף אני נותן שנתן משלו, וכאומרו ית' ה אחת אותה עַלִיָ 

וכי יש לך מדינה אחת בעולם שאינה שלו והלא כל העולם כולו שלו הוא, אלא על כרחך 

, שכל המדינות יש להן שר 117' הכונה אל ארץ ישראלמשלי'תוספת אחת אומרו ית' 

שאין כן ארץ ישראל נקראת נחלת ה' ואין עליה שר ומושל אלא היא בחלקו  ומושל, מה

של הקב"ה, ומעתה אם יורידו לאחשורוש בעבור ביטולו בנין הבית מדינה אחת 

הרי אין  -שנתן משלוה אחת אותה עַלִיָ  בעבוראותה תוספת שהוסיפו לו -מהחשבון 

ארץ ישראל, ומעתה מאי הניין לה לאסתר הצדקת שהיא מולכת על לאסתר מלוכה על 

מדינות זולתי ארץ ישראל, ולזה התפללה שלא יורידו לאחשורוש  מאה ועשרים ושש

                                                 
 .ו בכיפה אחאב נבוכדנצר ואחשורוששלשה מלכ :יעוי' מגילה דף י"א ע"א 111

 .ותומלכ בזה ונחצהנש ענאחשורוש  קאיידלמה לא נענש כורש עצמו בחלוקת מלכותו או דריוש אחריו, ו לא נתפרש 112
   הן חציין של מאתים חמשים ושתים. 113
אחת משלו, נ"ל בס"ד 'עליה' הוא צירוף על י"ה, דא  העַלִיָ זו עד שבעבורה זכה והוסיף לו הקב"ה  העַלִיָ ומהו ענינה של  114

   .יחוד עליון, יעוי' ס' עבודת ישראל לחנוכה ופ' שמיני

 .מגילה דף ט"ו ע"ב 115

 .ומשל שנתןה אחת לכורש מדינה אחת עבור אותה עַלִיָ אותה תוספת שהוסיף לו הקב"ה פי'  116

 .יעוי' שו"ת הרשב"א ח"א סי' קל"ד, ורמב"ן פ' אחרי ד"ה ותטמא הארץ 117
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  אותה תוספת כדי שתהא היא מולכת גם על ארץ ישראל.       

  

וזה נ"ל בס"ד כונת רבי עקיבא בדרושיה 'מה ראתה אסתר שתמלוך על קכ"ז 

ור"ל איזו זכות מצאה אסתר בעצמה שבעבורה התפללה שתמלוך על ארץ מדינות', 

וקאמר 'אלא תבא אסתר' וכו', ור"ל שלא בעבור זכות עצמה התפללה על  ,118ישראל

זאת, אלא התפללה שבזכות שרה אמנו ע"ה שחיתה קכ"ז שנים תמלוך היא גם כן על 

בת בתה של שרה קכ"ז מדינות וארץ ישראל בכללן, וזהו אומרו 'אלא תבא אסתר 

והתפללה שבזכות שרה אמנו ע"ה שחיתה  שחיתה קכ"ז שנים ותמלוך על קכ"ז מדינות',

קכ"ז שנים לא יורידו לאחשורוש אותה מדינה מהחשבון כדאי שהיא תמלוך גם על ארץ 

  ישראל. 

  

וממוצא דבר אנו למדין כי לא זכתה אסתר למלוך על המדינה הנוספת המדינה 

אלא בזכותה של שרה אמנו שחיתה קכ"ז שנה, ומעתה אם  -אלהוא ארץ ישר-הקכ"ז 

חיי שרה אמנו ע"ה היו רק קכ"ו שנה הרי לא היתה אסתר זוכה למלוך על ארץ ישראל, 

ויש לשאול והלא שרה אמנו ע"ה סיגלה הרבה מצות ומעשים טובים עד אין שיעור 

לו עלי אדמות במשך קכ"ו שנה אלו, והדבר ידוע כי כל אחד ואחד בשנה האחרונה ש

אינו יכול לסגל מצות ומעשים טובים כפי שהיה מסגל בשנים קדמוניות, ואם כן האיך 

היתה  -הוא שנת הקכ"ז-זה שבעבור חסרון מה של שנה אחרונה של שרה אמנו ע"ה 

אסתר מפסדת ולא היתה מולכת כלל על ארץ ישראל, אלא היא הנותנת שהרי אינו 

מדוחק או כשזה בא לו בטורח ועמל גדול, לזה דומה העושה מצות ומעשים טובים 

'תורה  119שעושה מצות ומעשים טובים כשהוא יושב בשלוה ובריוח, וכאומרם ז"ל

שלמדתי באף היא שעמדה לי', ומעתה אם שרה אמנו ע"ה היתה חיה רק קכ"ו שנה, הרי 

היו חסרין הרבה מצות ומעשים טובים שסיגלה מתוך הדחק, אמנם עתה ששני חיי שרה 

היו קכ"ז שנה ובשנתה האחרונה הרי הוסיפה וסיגלה מצות ומעשים טובים בטורח 

  ומתוך הדחק, לזה זכתה אסתר בת בתה למלוך על קכ"ז מדינות.

  

והנה רבי עקיבא היה 'יושב ודורש', ותבת 'יושב ודורש' מורה על תמידיית הדרשה 

זמן זמנים טובא עד שהצבור מתנמנם מרבוי דרשותיו, וזהו כונת רבי עקיבא שעוררן מרדם 

במאמר זה, ור"ל מה לכם נרדמים הלא תראו שלא זכתה אסתר למלוך על ארץ ישראל אלא 

ה אמנו שסיגלה בשנתה האחרונה בשנת הקכ"ז שלה בזכות מצות ומעשים טובים של שר

מתוך הדחק, ומעתה אחר שאתם מתנמנמים וקשה לכם לשמוע בלימודים, הרי ראוי 

שתתאמצו על זה ביותר, שהרי אינו דומה השומע מפי הרב כשהוא ער והוא בשלוה ובריוח, 

חכם השעה שבולשומע מתוך הטורח והדחק כשהוא נים ולא נים וקשה עליו שמיעת הדרשה, 

 .מוחל ומכפר עוונותיהם של ישראל הקב"ה 'יושב ודורש'

 

 

                                                 
 .קה"ר ב', ט' 118

 .מה לבקשבזכות  ושיש להם איז כי לא ידמו בעצמם ,מתנת חנם אלאמדת הצדיקים שאין מבקשים מה' הלא ו 119
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~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  לערב פסח
~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  

 שמעון בר חלפתא בירבי חייא ורוגו',  זאת הנשקפה כמו שחר מיוז"ת:  120במדרשאמרו ז"ל 

חייא  ביר יהלמר א, וראו אילת השחר שבקעה אורה ,121אהוון מהלכין בהדא בקעת ארבאל בקריצת

אור ה' דכתיב כי אשב בחשך  שמעון בר חלפתא כך תהיה גאולתן של ישראל מצפצפת בירבה לר

ואחר כך , ואחר כך פרה ורבה, ואחר כך היא מנצנצת ובאה, בתחלה היא באה קימעה קימעה, לי

ן כדגלים אי, אלעזר המודעי ביהונא בשם רבי רבמדרש וז"ת: ז"ל עוד אמרו שם  ,מרטבת והולכת

זה דורו של מלך המשיח, הדא  ,זה ואיזה, כדור שנתנדנד לגלות ולא גילה ,כתיב כאן, אלא כנדגלות

 .הוא דכתיב ואספתי את כל הגוים אל ירושלם למלחמה

  

ו מהלכין בהדא יה רבי חייא רובא ורבי שמעון בן חלפתאוז"ת:  122וכן אמרו בגמרת ירושלמי

לרבי שמעון בן  אא רוביחי אמר רבי ,שבקע אורההשחר  לתיראו אי ,123אבקעת ארבל בקריצת

כל שהיא הולכת היא הולכת , בתחילה קימעא קימעא ,כך היא גאולתן של ישראל ,ביר יב חלפתא

שלחני כי עלה  ויאמר: וז"ת 124וישלח וכן אמר בזוהר ,אור לי ה'מאי טעמא כי אשב בחשך  ,ומאיר

מי זאת הנשקפה כמו שחר יפה  השחר ויאמר לא אשלחך כי אם ברכתני, רבי יהודה פתח ואמר

כלבנה ברה כחמה איומה כנדגלות, האי קרא אוקמוה ואתמר, אבל מי זאת הנשקפה אלין אינון 

ר ולבתר דקיק זעי מן גלותא כדין יפתח לון פתחא דנהוראלון ישראל, בזמנא דקב"ה יוקים לון ויפיק 

פתחא אחרינא דאיהו רב מיניה, עד דקב"ה יפתח לון תרעין עלאין פתיחן לארבע רוחי עלמא, וכן 

אבל לעשו לאו הכי  וגו', כל מה דעביד קב"ה לישראל ולצדיקייא די בהו הכי כלהו ולאו בזמנא חדא

מכלא מעלמא  אלא בזמנא חדא נהיר ליה ואתאביד מניה זעיר זעיר עד דיתתקפון ישראל וישיצון ליה

ישראל נהורא דלהון זעיר  בלדין ומעלמא דאתי, ובגין דנהיר בשעתא חדא הוה ליה שציאו מכלא, א

זעיר עד דיתתקפון וינהיר לון קב"ה לעלמין, וכלא שאלי לון ואמרי מי זאת הנשקפה כמו שחר איהו 

לה נהיר יתיר קדרותא דצפרא ודא איהו נהורא דקיק, ולבתר יפה כלבנה בגין דסיהרא נהורא די

, ולבתר איומה כנדגלות תקיפא ראמשחר, ולבתר ברה כחמה בגין דנהוריה תקיף ונהיר יתיר מסיה

  .וגו' בנהורא תקיף כדקא יאות

  

אז יבקע כשחר אורך וגו', זמין  אמר רבי יוסי כתיבובזוהר הק' שלהי פרשת לך לך אמר וז"ת: 

ארוכתך מהרה תצמח והלך לפניך צדקך כבוד אז יבקע כשחר אורך ו'קב"ה לאכרזא על בנוי ויימא 

והנה האי קרא אית לאסתכולי ביה ולעיוני ביה, דרישיה לאו סיפיה וסיפיה לאו רישיה,  ,'יאספך ה'

הרי אינו 'מהרה', ואם הגאולה  קימעא קימעאכי אם אתה אומר דגאולתן של ישראל תבא כשחר 

פקא מינה באכרזתא דא ומאי הניין להו , תו אית לשאלא מאי נקימעא קימעאתהיה 'מהרה' אינו 

  וגו'. 'והלך לפניך צדקך ' וגו'אז יבקע כשחר אורךלישראל כרוזא דקב"ה פסוקא דא '

                                                 
 .פ"א ה"אשי"ר ו' כ"ה, ובירושלמי ברכות  120
 .ם עלות השחרבטר 121
 .ג ה"ב"יומא פ 122
 .קודם עלות השחר 123
 .ע ע"א"דף קח"א  124
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רבי יהושע בן לוי רמי כתיב בעתה וכתיב וז"ת:  125מאמרם ז"ל בפרק חלק עפ"יונ"ל בס"ד 

גם אנו במסלה זו נעלה בס"ד ועל זה הדרך ראוי  ,בעתה לא זכו ,זכו אחישנהומשני  ,אחישנה

אז יבקע ' הוא גאולת 'אחישנה', לא זכו 'וארוכתך מהרה תצמח, זכו 'אז יבקע וגו'שיפורש הכתוב 

זמין קב"ה לאכרזא הוא גאולת 'בעתה', וזהו כונת רבי יוסי במאמרו ' קימעא קימעא 'כשחר אורך

תבא וגו', ור"ל דגאולתן של ישראל לא  'לך לפניך צדקךוה וגו' אז יבקע כשחר אורך'על בנוי ויימא 

א גאולת 'אחישנה' ' דוארוכתך מהרה תצמח'דקרא, אלא  כשחר קימעא קימעא כנרמז ברישא

וזרח בחשך אורך ואפלתך כצהרים', וגדול ' וגו' יאספך ה'והלך לפניך צדקך כבוד 'וכדמסיים קרא 

 126בבתראבגאולת 'אחישנה', וכמו שאמרו ז"ל כח הצדקה שעל ידה תהא גאולתן של ישראל מהרה 

פי' קודם – אין ירושלים נפדית 127אמר עולאו, להאת הגאו שמקרבת צדקה אומר גדולהיהודה י בר

   .129'ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה'שנאמר  ,128אלא בצדקה -זמנה

  

 הגאולה,א קץ והוחתום  סתוםו ונסתם כל חזון, ליבא לפומא לא גליא 130והנה אמרו חז"ל במדרש

והנה זה אמור רק כלפי שלא נודע אימתי הוא זמן קץ הפלאות, אמנם איזו חודש בשנה הוא חודש 

בניסן נגאלו ובניסן עתידין  131אלא גלוי הוא לעין כל, וכמו שאמרו ז"לכלל הגאולה זה אינו סתום 

וכמו כן  כי תחיית המתים עתידה להיות בניסן, 132ם רב האי גאוןושמז"ל טור ליגאל, וכן הביא ה

לגבי יום הגאולה אמרו חז"ל דערב פסח הוא היום המעותד למחיית עמלק, וכדאיתא בפרק קמא 

תנא דבי רבי ישמעאל בשכר שלשה ראשון זכו לשלשה ראשון, להכרית זרעו של עשו,  133דפסחים

וגו' זכו להכרית זרעו של  'אך ביום הראשון תשביתו'ובשכר , לבנין בית המקדש, ולשמו של משיח

וז"ת: אמר הקב"ה הסימן הזה יהיה בידכם ביום שעשיתי לכם  135וכן אמרו ז"ל במדרש ,134עשו

, וכן אמר בזוהר 'בעתה אחישנה ה'אני 'תשועה ובאותו לילה הוו יודעים שאני גואלכם וכו' שנאמר 

לקיים  וגו' הראשון, מאן ראשון, דא ניסן ובחדשוז"ת:  כי מחיית עמלק תהיה ביום י"ד בניסן 136הק'

ד על כס "מה דאוקמוה מארי מתניתין בניסן נגאלו ובניסן עתידין להגאל, ובי"ד דיליה ויאמר כי י

                                                 
 .סנהדרין דף צ"ח ע"א 125
 .א' ע"דף י 126
 .דף קל"ט ע"אשבת  127
ויעוי' אוה"ח הק' פ' משפטים עה"פ -'פדיון', היינו קודם הזמן, וכענין 'והפדה' שנאמר באמה העבריה דהיינו קודם זמנה,  128

' וכו', ולא קאמר אין נפדית'אין ירושלים ואם שלש אלה ד"ה ונראה לפרש פרשה זו דרך רמז, מ"ש בזה, ולזה דייק עולא וקאמר 
 .אלת, ויעוי' רמב"ם הל' מתנות עניים פ"י ה"אישראל 'נגאלין' או אין ירושלים נג

צדקה  מעיל'כי הלבישני בגדי ישע  יקנפשי באל תגלוז"ת:  -ישעי' ס"א, י' –ובמקום אחר פירשנו בזה בס"ד מאמר הנביא  129
סיפא ' וגו', ובמסורה מעיל חסר וא"ו, ולכאורה היה ראוי יאמר ומעיל צדקה בוא"ו העטף, ולמה כן, אלא נ"ל בס"ד דיעטני

 הבגדי ישע אלו הןלא נדע אנחנו כי הלבישני בגדי ישע כי הלא באומרו  ,תחלהבלמאי דאמר דקרא הוא פירושא דרישא דקרא 
וזרח בחשך אור הלבישני בגדי ישע ' הן הנה הבגדי ישע, ור"ל דבזכות הצדקה צדקה יעטני מעילמפרש ואזיל 'א דקאמר, לזה ק

 .בגאולת אחישנה זמנהבה ישועתי לבא קודם ולישרים וקר
 .קה"ר י"ב 130
 .ר"ה דף י"א ע"א 131
 . לעתיד לבא עתיד בית המקדש להבנות בניסןד -או"ח סימן תכ"ט–, וכן כתב הבית יוסף צ"ח סימן ת"אוטור  132
 .דף ה' ע"אפסחים  133
 .יעוי' רש"י ד"ה בשכר ג' ראשון, 'שביתת הרגל דפסח' וכו' 134
 .שמו"ר פי"ח 135
 .זוהר ח"ג דף רמ"ט ע"ב 136



  לב  סחפ  הנתן אמרי שפר  ערבל

 

ובגלותא חלק וז"ת:  137וכן אמר בתיקונים ,ה, תמן אומי לאעברא מעלמא זרעא דעשו עמלקיים"י

לתא ויהי מבדיל בין מים למים יורזא דמ ,שאור וחמץ דאינון ערב רב, ומאן חלק לבם וגו', לב"ם

דאינון  בי"ד  אך חלק, ואומאה דיתמחון, ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם דעלייהו אתמר אך

בגין דא אור ו וגו', לקיימא כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות ,ארבע סרי יומי דפסחא

  ., ובגין דא כי יום נקם בלביוגו' לארבעה עשר בודקין את החמץ לאור הנר

  

עמלק ולמחות את שמו מתחת  להכות אתיצא ביום ערב פסח וכן מצינו בשאול המלך ש 

 'מאתים אלף רגלי ועשרת אלפים ויפקדם בטלאיםוישמע שאול את העם 'השמים, וכמו שנאמר 

מונין ויש לשאול מה ראה שאול לפקוד את מנין יוצאי הצבא בטלאים, וכי כן הוא ארחות ה, 138וגו'

ל ככתוב בתורה או בשברי במחצית השקהיה יכול למנותם לא הולמנותם בטלאים, את ישראל 

ולמה זה הטריח את , 139ניעמוה חשננגד  המלחמצאתו לב בחרסיםשמנאם בראשונה  חרסים כפי

הוא יום -אלא כיון שיצא למלחמה זו בערב פסח עצמו למנאם במאתים ועשרים אלף טלאים, 

ח ולא היו צריכין למחצית השקל, לקרבן פס מנאם בטלאים שהביאו זהל -המעותד למחיית עמלק

על ידי להיות מחיית עמלק אז היה ראוי ובאמת  ,140'פסחיא מרייבאומנינון ' וכמו שתרגם יונתן

אלא שלא זכו ונדחה לדורו של מרדכי ואסתר, וכן מצינו במרדכי ואסתר המלכה  ,מכל וכלשאול 

שהוא יום המעותד  לבוא אל המלך לבקש מלפניו על עמה ביום ערב פסח שצוה מרדכי לאסתר

סתר בקשה ממרדכי לדחות בשלשה ימים את ביאתה למלך א, אלא שעמלק הכרית זרעו שלל

לא וכאומרה 'לך כנוס את כל היהודים וגו' וצומו עלי וגו' שלשת ימים' וגו' ובכן אבוא אל המלך, ו

     .שיחה לדורו של מונדחלמחות את עמלק מכל וכל זכו 

  

לא  גאולתן של ישראלו וגו', 'כשחר אורךאז יבקע 'יעזור השי"ת ובמהרה יקוים יעוד הכתוב 

באופן של  תצמח 'מהרה'וארוכתך כשחר שהוא גאולת 'בעתה', אלא  קימעא קימעאתהא באופן של 

מאי  ,הנף כולו אסורשיהא יום  התקין רבן יוחנן בן זכאיוז"ת:  141'זכו אחישנה', וכמו שאמרו בגמ'

, 142וכו' יכולנויאמרו אשתקד מי לא אכלנו בהאיר המזרח עכשיו נמי  'מהרה יבנה המקדש' ,טעמא

  . 143ובערב פסח דהאי שתא נזכה למחיית עמלק ולבנין בית המקדש ולשמו של משיח ויה"ר
   

                                                 
 תי' כ"א דף נ'. 137
 .אמר לכל אחד ואחד שיקח טלה מצאנו של המלך, ואחר כך מנה את הטלאים 138
 .כד אינון מסכינין מעובדיהן בבזק ,כד אינון עתירין זכיין באמרא ,ולמה בטלאיםיעוי' במד"ר ב' י"א ותנחומא פ' תשא:  139
 .יעוי' רד"ק שם 140
 .ל' ע"אדף  ר"ה 141
סוכה דף ז"ל מס' חת"ס והביא דבריו מרן ה עה"ת פ' בא, וכן בספרו על משניות פסחים מ"ש בזה, ס' מעשה רוקחיעוי'  142

 ד"ה דאיבני בשיתסר. מ"א ע"א
-פירשנו בזה בס"ד מה שפירש רש"י ז"ל במס' יומא  -מערכת תנאים ואמוראים אות א'–ובחיבורי 'ספר משקלי האותיות'  143

, וקם ,ארור ,מחר ,קדיםומש ,שאתהן הכרע, ואלו הן, איסי בן יהודה חמש מקראות בתורה אין לו של על מאמר -דף נ"ב ע"א
', והיום אי אתה צריך לתפלתי' ,או צא והלחם בעמלק מיד ומחר אנכי נצב ,וצא הלחם בעמלק מחר ,מחרופירש רש"י ז"ל וז"ל: 

שביום הראשון יכול יהושע להלחם עם עמלק בזכות עצמו ואינו וכבר עמד בזה כ"ק מרן אדמו"ר מהרי"ד מבעלזא ז"ל האיך זה 
זקוק כלל לתפלתו של משה, ואלו למחרתו ביום השני למלחמה צריך יהושע לתפלתו של משה לעזרו, ועפ"ד הנ"ל ניחא שפיר כי 

ראשון למלחמה אם יזכו למחיית עמלק מכל וכל בדור ההוא ולא ידחה לדורו של שמואל אזי תהיה מחיית עמלק כבר ביום ה
ולכן אינו זקוק לתפלתו של משה כי הוא יום המעותד למחיית עמלק כמו יום י"ד בניסן ולה' המלחמה, אמנם אם לא יזכו 

 .הוא זקוק כבר לתפלתו של משה לעזרו ילמחיית עמלק מכל וכל בדור ההוא והמלחמה תהיה גם למחרתו, אז
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~~~~~~~~~~~~~~~~ 

   א -להגדה 
 הא לחמא עניא 

~~~~~~~~~~~~~~~~ 

 

הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא 

השתא עבדי לשנה הבאה בני חורין, דמצרים וכו' 

הנה מה שבעל מסדר ההגדה יסד לומר הא לחמא 

עניא וכו' בלשון ארמי, כבר כתבו הראשונים ז"ל 

הטעם מפני הנשים והתנוקות שאין מבינים 

, ויש להתבונן בזה חדא דלפי 144בלשון הקודש

טעם זה היה ראוי לומר כל סדר ההגדה בלשון 

שתנה' שנתקנה ארמי, ולמיעוט פיסקת 'מה נ

ביחוד עבור התנוקות שישאלו היה ראוי שייאמר 

בלשון ארמי להבינם מה שישאלו שהרי התנוקות 

אינם יודעים בלשון הקודש, וכן פיסקת 'עבדים 

היינו' שהיא עיקר התשובה על שאלתם, ואגב 

סיים בעל מסדר  מהאורחא יבואר בס"ד מפני 

לא ההגדה 'לשנה הבאה בני חורין' בלשון הקדש ו

  . 145בלשון ארמי

  

ולבא אל הביאור נקדים לפרש בס"ד מקראי 

קדש בפרשת תבא וז"ת: ארמי אובד אבי וירד 

מצרימה וגו', הנה מסמיכות וירד מצרימה לארמי 

אובד אבי לפום ריהטא נשמע שבסיבת לבן 

אבינו לכן ירד  הארמי שרצה לאבד את יעקב

שהרי  אמנם אי אפשר לומר כןיעקב מצרימה, 

היה ירידת יעקב למצרים מחזרתו מלבן מרוחק 

 146הקשה האבן עזרא ז"לש מואל ארץ כנען, וכ

וז"ל: מה טעם לאמר לבן בקש להאביד אבי וירד 

                                                 
, פסחים 'מס "ה, ראב"ןתקכ 'ראבי"ה סימחזור ויטרי,  144

  .אבודרהם בפי' ההגדה, ועוד
יעוי' בהגדה של פסח עם פירוש שמחת הרגל להחיד"א  145

מ"ש  -בפיסקת כהא לחמא עניא ד"ה ואנן בדידן–ז"ל 
 .בזה
 .פ' כי תבא ד"ה אובד אבי 146
 .יעוי' חי' חת"ס גיטין דף י"ז ע"א מ"ש בזה 147
 .שער צ"ו 148

  . 147מצרימה, ולבן לא סבב לרדת אל מצרים

  

הוסיף להקשות עוד וז"ל:  148ובעל העקידה ז"ל

אמנם נוסח ההגדה הוא 'ארמי אובד אבי וירד 

משתומם על זה הכתוב, מצרימה', וכל ימי הייתי 

כי מה טעם אומרו 'ארמי אובד אבי וירד 

מצרימה', כי באמת לפי פשט הכתוב לא בקש 

לבן לאבד את יעקב אבינו ולא לעשות עמו 

, אדרבא נתן לו את בנותיו ובביתו עשה 149רעה

עושר ונכסים וכבוד, גם בצאתו ממנו לא עשה 

עמו מאומה רע, ואף על פי שרדף אחריו לפי שנהג 

ת בנותיו כשבויות חרב וגם כי נגנב אלהיו, א

לסוף לא עבר את פי ה' ונתוכחו יחד ונפטרו 

בברית שלום, וגם כי נניח שחשב לעשות עמו 

  .150שום רע, מה ענינו לוירד מצרימה

  

יש לך וז"ל:  151וכן נתקשה בזה המהר"ל ז"ל

עשו לעשות ליעקב  נן איך הניח מה שרצהבולהת

שרצה עשו לעשות ומה , לבן הארמיבוהתחיל 

ואצל לבן לא נתבאר  אר בכתובבוליעקב הוא מ

שיהיה שונא לבן אל  בכתוב, שאין הדעת נותן

יו והבנות בנ הבנים לל והיוכיעקב מבלי סבה 

ויותר  ,לעקור את הכל בקש בנותיו ויאמר כי לבן

על פרעה, שפרעה לא היה  שאמרוה ו עליו ממראמ

ת, ומה ראו וזה אף על הבנו כוונתו רק על הזכרים

למהר"י שו"ת –יעוי' ס' הלכות קטנות ח"ב סי' י"ט  149
 .מ"ש בזה -חאגיז ז"ל

יעוי' מה שתרגם יונתן פ' בלק עה"פ וישלח מלאכים  150
ארמי הוא בלעם הושדר אזגדין לות לבן אל בלעם בן בעור, 

וכו', וכן תרגם יונתן  דבעא למבלוע ית עמא בית ישראל
אמר ו }פנחס{עני עה"פ ואת בלעם בן בעור הרגו בחרב, 

בעית למישציא רמאה ד, הלא אנת הוא לבן א}לבלעם{ליה 
 .יה וכו'למצרים בגין למובדא זרע תית יעקב אבונן ונחת

 .ס' גבורות ה' פרק נ"ד ד"ה צא ולמד 151



  ג  סחפשל  הנתן אמרי שפר  הגדהל

 

דיל מחשבת לבן ולהניח גלה ככה ל על"רבותינו ז

פרעה לא 'ועוד שאמר  ,ממנו דברו את עשו שלא

והכתוב אומר  ,'הזכרים בלבד קרלעקור  הרצ

ורצה לאבד  'אשיג אחלק שלל אמר אויב ארדוף'

, ואגב אורחא הזכרים בלבד את את הכל לא

יבואר בס"ד למה זה נזכר לבן הארמי רק בכנוי 

  'ארמי', ולא בשמו 'לבן הארמי' כסדר הכתובים.

  

פירש וז"ל: ארמי אבד אבי, הנה רש"י ז"ל ו

מזכיר חסדי המקום. וירד מצרימה, ועוד אחרים 

באו עלינו לכלותנו שאחרי זאת ירד יעקב 

ויש להתעורר על פירוש רש"י ז"ל וכי למצרים, 

ארמי מה הזכרת חסדי המקום איכא באמירת '

אינו ו מזכיר הצלתו, שהרי אינכש' אבד אבי

 כדרך שמסייםיעקב מידי לבן, ת להצכלל מזכיר 

  .עינוי מצרים שהוציאנו ה' משם על

  

עוד יש להתעורר על דרשתו של בעל מסדר 

ההגדה על הפסוק וירד מצרימה, 'אנוס על פי 

הדבור', ולפום ריהטא נראה שכונתו לומר שיעקב 

אבינו ע"ה היה אנוס לרדת מצרימה על פי הדבור 

של שכינה, וכבר נתקשו המפרשים בזה מה הוא 

הדבור שהיה אנוס על פיו, שהרי לא מצינו 

אל יעקב לירד מצרימה, אלא בכתוב שום ציווי 

מדעתו ומרצונו אמר יעקב 'רב עוד יוסף בני חי 

אלכה ואראנו' וגו', אלא כיון שהגיע לבאר שבע 

והיה מיצר על יציאתו חוצה לארץ לזה היה דבר 

אליו 'אל תירא מרדה מצרימה כי לגוי גדול  ה'

אשימך שם', ואם כן מה לשון אומרת 'וירד 

, ואגב אורחא 152'מצרימה אנוס על פי הדבור

יבואר בס"ד מהו הנחת דעתו של יעקב אבינו ע"ה 

בהבטחתו ית' 'כי לגוי גדול אשימך שם', והלא 

                                                 
לא  'ורהדב 'על פי :תבל שכז" הפלאה בעלל תיוראי 152
 הםרבור של אהדב לע אלא ,ה״בקהשל  דבורועל  יקא
ו בניו בדעתנש זהיל בשבש 'עדא המ'בשאמר ע"ה ינו בא
 .נדרים דף ל"ב ע"א –כדאיתא בגמ'  םריצמב

  הוא מיצר על עצם יציאתו חוצה לארץ.

  

ובכדי לבא אל הביאור בס"ד נקדים לבאר 

וז"ת: אמר רבי שמואל בר  153מאמרם ז"ל במדרש

קל הזה  154אל יהא לשון סורסינחמן לעולם 

שבתורה בנביאים ובכתובים מצינו בעיניך, 

ן יגר בויקרא לו ל'בתורה  ,חולק לו כבוד שהקב"ה

, 'כדנה תאמרון להום' בנביאים ',שהדותא

 '.וידברו הכשדים למלך ארמית'בכתובים 

אמר רבי אבהו כי  ,ה'והמצפה אשר אמר יצף 

עד כאן היינו  ,יסתר אין כתיב כאן, אלא כי נסתר

לך אין אנו רואים זה מכאן ואי ,רואין זה את זה

אמר רבי ראובן , בנותי את ואם תענה. את זה

אם תענה את ' .הבנות בנותי, כולהון בנותיו היו

ואם תקח נשים ', שלא תקח נשים בחייהן, 'בנותי

  . לאחר מיתתן ',על בנותי

  

עוד נקדים לבאר בס"ד מאמרם ז"ל במדרש 

יוחנן כשן רבי ר מא, וגו'' אבן יעקב ויקחוז"ת: '

 לקטו אחיו אל ויאמר יעקב, 'היתה הזה של טבריא

חד ולווי קבריה, אלא  כמה אחין היו לו', אבנים

  אחיו. 'בלשון הקודש'אלו בניו שהוא קורא אותן 

 

הדקדוקים במדרשות אלו רבו כמו רבו  הנה

ואנו נביא בכאן כמה הצריכין לעניננו, חדא 

', קל בעיניךהזה  אל יהא לשון סורסיאומרו '

ו לא נדע מה נעשה בלשון סורסי הזה, ומהו ואנחנ

קל הזה  אל יהא לשון סורסיכונתו באומרו '

לדבר  קל בעיניך אל יהא', אם כונתו לומר בעיניך

בלשון ארמי היינו שאין לדבר בלשון ארמי, הרי 

ואם כן למה אין לדבר  חולק לו כבודהכתוב 

בלשון ארמי, ואם תמצי לומר דבא לומר דעדיף 

 .ב"ר ע"ד י"ד, ובירושלמי סוטה פ"ז ה"ב 153
לשון 'סורסי' ולשון 'ארמי' חד הן, אלא שבארץ ישראל  154

 .נקרא 'סורסי', ובבבל נקרא 'ארמי'
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בר בלשון ארמי משאר לשונות, הרי כבר לד

וז"ת: אמר רבי בארץ ישראל  155ז"ל בגמ'אמרו 

לשון סורסי למה, או לשון הקדש או לשון יונית, 

ואמר רבי יוסי בבבל לשון ארמי למה, או לשון 

 156רב יהודה אמר רב אמרהקדש או לשון פרסי, ו

ואמר  ,לעולם אל ישאל אדם צרכיו בלשון ארמי

השואל צרכיו בלשון ארמי אין רבי יוחנן כל 

לפי שאין מלאכי  157מלאכי השרת נזקקין לו

ון , הא קמן דלש158מיהשרת מכירין בלשון אר

  .ארמי גריעא משאר לשונות

מה ראתה התורה עוד יש להתבונן חדא 

לגל האבנים הארמי  קרא לבןששם להודיע לנו ה

 תמצי לומראשר בני יעקב הקימו להם, ואם 

נו שלבן קרא לו שם בלשון להודיע לבא הכתוב ש

ארמי, מה יתן ומה יוסיף אם קראו בלשון ארמי 

או בלשון עברי או באחד משאר הלשונות ולמאי 

נפקא מינה, יקראנה לבן כרצונו 'יגר שהדותא' 

או 'סהיד דגורין' או 'גל עד' ומאי איכפת לן 

בקוראי שמו, עוד יש להתבונן מה בקש לבן 

בזה שקפץ  הארמי לעשות ליעקב אבינו ע"ה

כהדיוט וקרא לגל האבנים בלשון ארמי 'יגר 

  שהדותא'.

עוד יש להתבונן באותו תנאי שהתנה לבן 

הארמי עם יעקב אבינו ע"ה שלא יקח נשים על 

בנותיו גם לאחר מיתתן, וכי מאי איכפת ליה 

ללבן אם יעקב יקח לו אשה אחר מיתת בנותיו, 

 עוד יבואר בס"ד מאמרו של רבי יוחנן כי אותה

כשן הזה האבן שהקים יעקב למצבה היתה גבוהה 

אלא , עוד יבואר בס"ד מאמרם ז"ל של טבריא

  .אחיו 'בלשון הקודש'אלו בניו שהוא קורא אותן 

ולבא אל המכוון נקדים מה שכתב בספר 

גליא רזיא וז"ת: בשביל שהביא יעקב אבינו ע"ה 

, שיעקב קרא לגל האבנים 159בתורה לשון ארמי

'גלעד' ולבן קרא לו 'יגר שהדותא', בשביל כך 

והוא אומרו באו ישראל לגלות מצרים וכו', 

 'ארמי' נה בשביל לשוןכוה 'ארמי אובד אבי'

וירד 'ורה לכן הוכרח תב בתאבי ליכ םשגר

  ', יעו"ש.מצרימה

פירש בזה את  160והרבי רבי העשיל ז"ל

שאו עיניהם הכתוב הנאמר בפרשת וישב 'וי

ויראו והנה ארחת ישמעאלים באה מגלעד וגו' 

 הואיללהוריד מצרימה', ר"ל שראו שבאו מגלעד, 

עד לשון תרגום בתורה לכך "שיעקב הביא גל

וזה שאמר הכתוב  ,רד מצרימהיהוכרח יוסף ל

ר"ל בשביל  ,אובד אבי וירד מצרימה 'ארמי'

שהביא אבי לשון ארמי בתורה זאת גרם שלכך 

ויש לפרש גם כן דזה  ,ירד מצרימההוכרח ל

מלמד  'וירד מצרימה'הגדה מסדר השאמר בעל 

ור"ל שבגלל  ,אנוס על פי הדיבור דייקא שהיה

אותו דיבור ארמי 'יגר שהדותא' שנכתב בתורה, 

  . 161לכן היה יעקב אנוס לירד מצרימה
  

   

                                                 
 .ב"ק דף פ"ב ע"ב 155
 .ב ע"ב"שבת דף י 156
יעוי' אלשיך הק' פ' ויצא וז"ל: לשון ארמי הוא לשון  157

אין כל השואל צרכיו בלשון ארמי מיוחד לחיצונים, ולכן 
דף קכ"ט -זוהר תרומה יעוי' ו -מלאכי השרת נזקקין לו, 

טעם שיסדו הקדיש בלשון תרגום, לפי שארמית ה -ע"ב
 .דסט"אבגין דיתבר חיליה  דסט"א,הוא לישנא 

קאמר  ארמילשון ב דדוקאיעוי' בפי' הרא"ש ז"ל שכתב  158
, אבל בשאר לשונות שפיר רב יהודה דלא ישאל אדם צרכיו

  . דמי
 . יעוי' מס' סופרים פ"א ה"י 159
פ' כי תבא עה"פ ארמי אבד אבי,  חנוכת התורה ס' 160

להרב אריה יהודה לייב בן ר' יהושע – הירויעוי' ס' לב א
 .ריש פ' שמות -ז"ל
 .יבא אי"ההמשך  161
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~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  ב –להגדה 
  הקב"ה חשב את הקץ

  לעשות 
~~~~~~~~~~~~~~~~

  
החיד"א ז"ל הביא מדרש חז"ל בספרו יוסף 

וז"ת: כשהיו ישראל במצרים ורצה הקב"ה  162תהלות

למהר את הקץ, אמר הקב"ה לאבות אם תמעיטו אות 

אחד משמכם אדלג את הקץ לבניכם, אמר אברהם 

אם אחזיר ה"א לא אהיה אב המון גוים. אמר יעקב 

אם אמעט יו"ד משמי ישאר עקב. אמר יצחק קח 

שי"ן ותן במקומה אות צד"י ישאר רד"ו כיתרון 

  השי"ן מן הצד"י, ע"כ.

 

הנ"ל בפירושו  וכן הביא הרא"ש ז"ל המדרש

וז"ל: וא"ת מאי שנא מנין רד"ו לא פחות  163עה"ת

ולא יותר, ושמעתי טעם כי בעוד שהיו אבותינו 

בשעבוד היו עומדין האבות ומתפללין תמיד בעד 

ישראל, ואמר להם הקב"ה כלום יש בכם שירצה 

לגרע מאותיות שמו וכן אגרע ממנין השעבוד 

בו לאו העתיד לבוא על ישראל, אברהם ויעקב השי

כי כל האותיות צריכות לנו, עד שבא יצחק ואמר 

רבש"ע מן הדין היה שמי להיות נכתב בשי"ן וכן 

אני מוחל  ,164הוא בדברי הימים ושבועתו לישחק

כבודי שיכתב בצד"י ותגרע מן החשבון עד שיגיע 

לעודף שיש מהשי"ן עד הצד"י, וכמה הוא רד"ו, והיה 

אברהם לא  כן, ועל כן כתיב כי אתה אבינו, כי

 ידענו, וישראל לא יכירנו, ע"כ.

 

 165וכן הביא הר"ש מולכו ז"ל המדרש הנ"ל

ועת לשחוק, כשהיו ישראל במצרים ועבדו בם וז"ל: 

 רהה למ"את ענים ואת לחצם רצה הקב 'וירא ה בפרך

ואמר להם תמעיטו אות אחד  ,הקץ בזכות האבות

ואדלג את הקץ לבניכם, אמר אברהם אבינו  משמכם

                                                 
, ויעוי' עוד בס' חומת אנ"ך פ' וארא אות ב' מז' ב' 162

ד"ה וארא, ובס' מדבר קדמות מערכת י' אות א', ובס' 
 .שמחת הרגל לימוד ג' סוף סימן שלחן עורך טעם י"ד

 .שלהי פ' שמות 163
 בחיי פ' בחקתי בפסוק ואף גם זאת. יעוי' רבנו 164
  ס' חית קנה על קהלת בפסוק ועת לשחוק. 165
 .'לה במספר שוש ע"ת ב"ה בחילוף א"הוי אותיות 166

של עולם איך אעשה כך אם נתת לי  רבונו לפניו

המון גוים ואחזירנו לך אשאר  א להיות אב"הה

אם אמעט יו״ד משמי ישאר  אמר יעקב ,כבראשונה

 ,ישאר שחק ד"יו אמעט{אם} ק חאמר יצ ,עקב

נו זה ולגלות ,ן"ק בשיחשבראשונה היה שמו יש

 נאמנה לעדות פעמים, 'הסוד כתוב כך במקרא ד

ואמר יצחק לפני  ,כנפות הארץשכך שמו בארבע 

ן שבה נכלל "הקב״ה רבונו של עולם קח ממני השי

ק "ותן לי צדי 166ש"ת ב"באותיות א שמך מספר

ו שנה "רד םבגלות מצרי תחתיה, ויהיו ישראל

וכן היה בזכות  ,יותר ולא ק"ן מן הצדי"כיתרון השי

 הממצרים לקבל התורה שהית ועלו ישראל ,קחיצ

   .167משחקת לפניו תמיד

 

נתקשה  168והנה החיד"א ז"ל בספרו פני דוד

במדרש הנ"ל וכתב וז"ל: והוינן בה דלכאורה היה 

נראה דהיו צריכים לישב ק"ץ שנים בגלות וינוכו 

רד"ו, בעבור שיצחק נתרצה לנכות רד"ו כמספר 

שמו כמו הפרש שיש מאות שי"ן לאות צד"י, וכל 

קבל דנא עין רואה דישבו רד"ו בגלות ונוכו ק"ץ, 

ואין לומר דניכה רד"ו שנים מן מספר ת"ל שנה, 

דכפי זה היו צריכים לישב בגלות ר"כ שנים, ולא 

 היו בשעבוד כי אם רד"ו שנים, ע"כ. 

 

הוסיף החיד"א ז"ל להקשות  169ובספרו ראש דוד

עוד וז"ל: ויש לדקדק על אברהם אבינו מה תשובה 

היא זו אם אחזיר ה"א לא אהיה אב המון גוים, ואיך 

יה לענותנותיה שאמר ואנכי עפר ואפר, איכו שבק

השתא קפיד שיהיה אב המון גוים, וכן יעקב אבינו 

בס' אמרי נועם להר' יעקב  המדרש הנ"לוכן הובא  167
מז'  יוסף תהלות בס'החיד"א ז"ל  הוכן הביאדילישקאש ז"ל, 

בס' חומת אנ"ך פ' וארא אות ב' ד"ה וארא, ובס' מדבר , וב'
קדמות מערכת י' אות א', ובס' שמחת הרגל לימוד ג' סוף 

 שלחן עורך טעם י"ד.סימן 

 .פ' וישב אות כ"ט 168
 .פ' שלח 169
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ע"ה שהשיב אם אמעט יו"ד משמי ישאר עקב, ומאי 

איכפת ליה אם ישאר עקב, ע"כ. יעו"ש מה שתירץ 

 לפי דרכו. 

 

ואגב אורחא יבואר בס"ד מפני מה נאמר 

מלא בתהלים ושבועתו לישחק בשי"ן, והרי מקרא 

דבר הכתוב וקראת את שמו יצחק, ולמה זה שינה 

דוד את שמו לישחק, עוד יבואר בס"ד בשנותו את 

טעמו מדברי הימים לתהלים דבדברי הימים אמר 

ואילו בספר תהלים אמר , 170ושבועתו ליצחק בצד"י

ושבועתו לישחק בשי"ן, וכן יבואר הטעם שנכתב 

בכתוב ארבעה פעמים ישחק בשי"ן, עוד יבואר 

בס"ד מפני מה בתהלים אמר זרע אברהם עבדו וגו', 

       .171ובדברי הימים אמר זרע ישראל עבדו וגו'

 

ולבא אל המכוון נקדים לפרש מקראי קדש 

בפרשת בא וז"ת: ומושב בני ישראל אשר ישבו 

במצרים שלשים שנה וארבע מאות שנה וגו' ויהי 

יצאו כל  מקץ שלשים שנה וארבע מאות שנה וגו'

. והקשו המפרשים ז"ל והלא מארץ מצרים ה' צבאות

בברית בין הבתרים נגזרה הגזרה על שעבוד ארבע 

מאות שנה, וכדכתיב ועבדום וענו אותם ארבע 

מאות שנה וגו', ותינח אם ישבו בפועל שלשים שנה 

יתר על הארבע מאות שנה ניחא, אך הלא גם הארבע 

מאות נחצו למאתים ועשר ולא ישבו במצרים אלא 

ו שנה, ואם כן הני תלתין שנין מאי עבידתייהו, רד"

ולא עוד אלא שנכפל בפסוק שלאחריו פעם שנית 

ויהי מקץ שלשים שנה וארבע מאות שנה וגו', ויש 

מהמפרשים ז"ל שתירצו שגזירת בין הבתרים 

מתחלתה אכן היתה על מנין ת"ל שנה, שהוא מספר 

חמש פעמים אלקים, נגד חמשה גבורות הידועות, 

יק הה' גבורות במספר ה' פעמים אלקים שהן להמת

                                                 
 .יעוי' רבינו בחיי פ' בחקותי 170
ובמקום אחר הארכנו לבאר בס"ד מפני מה תקנו חז"ל  171

 ה'לומר בהתחלת פסוקי דזמרה בשחרית פסוקי הודו ל
 ושבועתוקראו בשמו וגו' הנאמר בדברי הימים ושם כתוב 

לומר אלו הפסוקים עצמם  ליצחק בצד"י, ולמה לא תקנו
בשי"ן,  לישחקו ושבועתהכתובים בספר תהלים ושם כתיב 

פסוקי דזמרה המזמורים שתקנו חז"ל לומר בעל אף שכל 
פר בס הזמירהזמורים הנאמרים על ידי דוד נעים הם מ
בברית מילה פסוק  אומרים, וכן בארנו בס"ד למה תהלים

במספר ת"ל שנים, אלא שלא חשש הכתוב להודיע 

 .     172מנין השלשים

 

ונבא אל הביאור בס"ד באשר נדקדק בתשובות 

בלשון  השיבאבותינו אברהם ויעקב ע"ה, דאברהם 

שולל וגם קא יהיב טעמא לדבריו 'אם אחזיר ה"א לא 

ב אמר בסתמא 'אם אהיה אב המון גוים', ואלו יעק

אמעט יו"ד משמי ישאר עקב' בלי שום נתינת טעם 

 לדבריו.

 

ומעתה יתפרש הדבר בס"ד כמין חומר, והוא 

כשאמר הקב"ה לאברהם למעט אות משמו לא הסכים 

לזה, ונמוקו עמו 'אם אחזיר ה"א לא אהיה אב המון 

גוים', ואם תאמר מאי איכפת ליה, הנה איתא בס"י 

וים אין הכונה כפשוטו שאברהם כי ברכת אב המון ג

יהיה אב לכל הגוים שבעולם, כי הלא בן אחד 

ישמעאלי פרא אדם הוה ליה ולואי קבריה, והוא אחד 

מאלו ארבעה שהקב"ה מתחרט עליהן על שבראם 

, ואתה בא להוסיף לו עוד 173כדאיתא בפרק החליל

רבים,  המון גוים, אתמהא, ומאי אהני ליה המון גוים

אב לכל הגרים  שאברהם הוא יהא אלא הכונה הוא

, והיינו שבזה שאברהם נקרא 174שעתידים להתגייר

אב המון גוים על ידי זה יש מקום לקבלת הגרים 

בישראל, וכל גר שמתגייר נתקדש בקדושת ישראל 

רק מכח אברהם שנקרא אב  175שאינה נפסקת לעולם

שדרשו ז"ל בריש פרק הכל המון גוים, וכמו 

עה"פ נדיבי עמים נאספו אלו הגרים ונקראו  176חייבין

כתב על שם אברהם וכדכתיב 'עם אלקי אברהם', וכן 

הגר מביא בכורים וקורא  וז"ל: 177הרמב"ם ז"ל

שנאמר לאברהם כי אב המון גוים נתתיך, הרי הוא 

אלו שנכנסין תחת כנפי 'אב כל העולם כולו 

ר בספר בשי"ן הנאמ אשר כרת את אברהם ושבועתו לישחק
 .תהלים

 .יעוי' רמב"ן פ' בא ד"ה ומושב בני ישראל 172
 .סוכה דף נ"ב ע"ב 173
 .יעוי' ס' פרי צדיק מאמר קדושת השבת מאמר ג' 174
 .וגר שחזר לסורו אין גיורו בטל ודינו כישראל מומר 175
 .חגיגה דף ג' ע"א 176
 .הל' בכורים פ"ד ה"ג 177
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 . 178'השכינה

 

לו  וז"ל: וגר שיש 179וכן כתב רבנו בחיי ז"ל

קרקע מביא ואינו קורא שאינו יכול לומר לאבותינו, 

אבל יש בגמרא מי שסובר מביא וקורא, לפי 

שאברהם אביהם של גרים שנאמר כי אב המון גוים 

והרי הוא אב לכל הנכנסים תחת כנפי 'נתתיך, 

ויכול הוא לומר לאבותינו. וכן כתב  'השכינה

הגרים וז"ל: ועוד אמרו ז"ל בענין זה ש 180החינוך ז"ל

אף על פי שלא נתחלקה להם הארץ מביאין וקורין, 

כי לאברהם ניתנה תחלה והוא נקרא אב המון גוים, 

 .'כלומר שכל המתגייר נחשב לו כבן'

 

וז"ל: הנה בריתי אתך  181וכן כתב הרמב"ן ז"ל

והיית לאב המון גוים, הוא ברית המילה כאשר יפרש 

זאת אות הברית, ואחרי הברית תהיה לאב המון 

וז"ל: ומ"ש דנודר  182גוים, ע"כ. וכן כתב הב"י ז"ל

מזרע אברהם אסור בגרים כו' דגרים נקראים על שם 

 . 183אברהם דכתיב כי אב המון גוים נתתיך

 

ומעתה יובן הדבר כמין חומר, והוא אומרו אם 

אחזיר ה"א לא אהיה אב המון גוים, כי אם יחזיר 

אברהם אות ה"א משמו, אמנם לעת עתה יועיל ויגרע 

חמש שנים ממנין ת"ל שנה משעבוד מצרים, אבל 

מה נעשה ליום פקידה יום הכסא כי יבא, והרי משיח 

אביה בן דוד בא משתי פרידות טובות והן רות המו

, ועתה אם אברהם 184ונעמה העמונית כדאיתא בקמא

יחזיר אות ה"א ולא יקרא עוד 'אב המון גוים', הרי 

ורות ונעמה -כל אלו הגרים שעתידים להתגייר 

לא יתקדשו בקדושת ישראל הם וזרעם  -בכללם

 -עם משיח בן דוד-אחריהם, וכי מנין יבא אליהו 

זה לא ויגלה להם לישראל חדרי בהמות ולויתן, ול

 הסכים אברהם להחזיר אות ה"א משמו. 

 

אכן הסכים להקטין  185אמנם יעקב אבינו ע"ה

עצמו ולמעט אות יו"ד משמו, ולזה אמר כמסכים 

ובלשון מקיים אם אמעט יו"ד משמי ישאר עקב 'ואין 

הנה כי כן קח יו"ד שנתן יעקב עם  ,186בכך כלום'

רד"ו שנתן יצחק הרי בידך מנין ר"ך, תנכה ר"ך מן 

מספר ת"ל ישאר רד"ו, ולזה נשתעבדו במצרים רד"ו 

שנה, ובזה מיושב בס"ד על נכון קושיות ג"ע החיד"א 

ז"ל הנ"ל. יעזור השי"ת ובמהרה יקוים יעוד הכתוב 

 אשרקה להם ואקבצם, ויצחק יחזור לישחק

בתהלותיו  ירהזמהוכמו שאמר נעים  ,187שונהכברא

, 188וגו'אשר כרת את אברהם ושבועתו לישחק 

ונזכה לאכול מן הזבחים ומן הפסחים בירושלים 

 הבנויה בהאי שתא, אכי"ר.

   

                                                 
–ובמקום אחר פירשנו בזה מאמרם ז"ל בש"ס נדרים  178

וז"ת: אמר רבי הושעיא כל המתמים עצמו  -דף ל"ב ע"א
שעה עומדת לו שנאמר התהלך לפני והיה תמים, וכתיב 
והיית לאב המון גוים, ע"כ. ופירש הר"ן ז"ל שעה עומדת 
לו, שעולה לגדולה. ולכאורה מה גדולה היא זו לאברהם 

 ., ולהנ"ל ניחא שפירלהמון גויםבזה שנקרא אב 
 .פ' תבא 179
 .ר"ומצוה ת 180
 .פ' לך לך 181
 .יו"ד סוף סי' רי"ז 182
 יעוי' ב"ח שם, ובט"ז ס"ק ל"ה. 183
 .דף ל"ח ע"א 184
 .יעקב הקטןהנקרא  185
ובמלת עקב רמז יעקב לגלות אדום שהוא באלף  186

החמישי כנרמז בפסוק נתנני שוממה כל היום דו"ה, ונחרב 
הבית בשנת ג' אלפים תתכ"ח שהוא עק"ב שנה קודם סיום 

דף -יעוי' בתיקונים תי' י"ג  -ד' אלפים לבריאת העולם, 

: והוא צולע על ירכו, דפרח מניה י' ואשתאר -כ"ט ע"א
 .עקב

 ימצאתוז"ת: ו -מס' שבועות–ש השל"ה הק' יעוי' מ" 187
 ועל ידה נמצא הפל תר תורה שבעכהמשנה היא  ,כתוב
שכל  ,לארבע דברים נעלמים מעין כל חי לגדו תיקון

מלמעלה להאיר ולהוריד  הגאולות לישראל מתעוררים
 מ'תקת הממו קנתמת הנשל מש מ'ראשון ה ,ם למטהחכו

 הימין קץ ה המשרה שהיא סתומה וחתומה עדרבםשל ל
ן של משנה מתקנת "והשי ,ונפתחת על ידי לימוד המשנה

ק חן יצ"של יצחק שהוא דין הקשה להיות בשי 'צהוממתקת 
 'לזה מרמז המסורת של ד ,וששון ישחק שיהיה לעתיד גיל

ן ו"והנ ,ןחליודעי  ומבואר ישחק כאשר מרומז "ןשיביצחק 
ירות שהוא שער הח רתקת שעממקרבת הגאולה ומ

זת על השכינה ממר 'והה ,שהוא שער הגאולה םשיחמה
ר מהגלות המהלימוד מוציא אותה  שהיא בגלות ועם

 .נמהרהו
יעוי' ס' הליקוטים להאר"י ז"ל עה"פ יושב בשמים  188

 .ישחק
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  ג –להגדה 
  בכל דור ודור חייב אדם לראות את עצמו 

  כאילו הוא יצא ממצרים
~~~~~~~~~~~~~~~~ 

 
בליל  הגדהב לומר יסד ההגדהמסדר בעל 

הפיסקא הבאה: בכל דור ודור חייב אדם פסח 

לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים 

והגדת לבנך ביום ההוא לאמר 'שנאמר 

, שלא 'לי בצאתי ממצרים ה'בעבור זה עשה 

את אבותינו בלבד גאל הקדוש ברוך הוא 

ואותנו 'אלא אף אותנו גאל עמהם שנאמר 

הוציא משם למען הביא אתנו לתת לנו את 

. לפיכך אנחנו 'נשבע לאבותינו הארץ אשר

חייבים להודות להלל לשבח לפאר לרומם 

להדר לברך לעלה ולקלס למי שעשה 

  לאבותינו ולנו את כל הנסים האלו וכו'.  

  

מאמר הגדה זו מקורה במשנה פרק ערבי 

בכל דור ודור חייב פסחים וזה לשון המשנה: 

אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא 

והגדת לבנך ביום ההוא 'ממצרים שנאמר 

לי בצאתי ה' לאמר בעבור זה עשה 

בא רבא והוסיף  189ע"כ. ובגמרא, 'ממצרים

ואותנו 'צריך שיאמר ו ואמר על משנתנו

  ., ע"כ'הוציא משם

     

ם לב ולהתבונן, חדא האיך וראוי לשו

זה ד 'בצאתי'בת יאו מת 'לי'בת יילפינן מת

קאי על כל אחד ואחד מישראל עד סוף כל 

הדורות, והרי משה רבנו ע"ה אמרה לדורו 

בשנה הראשונה שיצאו ממצרים, ולזה 

                                                 
 .דף קט"ז ע"בפסחים  189
 .מהרש"א ז"ל ד"ה כאלו הוא יצא מ"ש בזהחי' יעוי'  190
 .הוציאס' זרע קדש על ההגדה ד"ה ואלו לא יעוי'  191

 ,190'בצאתי'וכן  'לי' ה'קאמרי שפיר עשה 

שרבא  נראהעוד יש להבין דמלשון הגמ' 

שצריך  ו הלכה זוהוא הוא שחידש מעצמ

, שהרי לא 'ואותנו הוציא משם'לומר פסוק 

ום רבו אלא אמרה בסתמא אמרה מש

משמיה דנפשיה, וכן נראה מהירושלמי שלא 

זו דצריך לומר פסוק 'ואותנו  הביאו הלכה

  הוציא משם'.

  

ונן חדא מה היה קשה בתלה ישומעתה  

' וגו' עד שחידש בעבור זה'לרבא בפסוק ליה 

ואותנו 'צריך לומר גם פסוק הלכה מחודשת ד

פסוק אולמיה ד איוגו' ומהוציא משם' 

על פסוק 'בעבור  וגו'הוציא משם' ואותנו '

לא  למה, תו יש לדייק 191' וגו'ליה' עשה זה 

עבדים היינו לפרעה 'הביא רבא פסוק 

 ,192וגו' המוקדם בפרשה 'במצרים ויוציאנו

עוד יש לדייק דמלשון המשנה משמע 

להראות את שחייב החיוב  חמתלכאורה דמ

עצמו כאלו הוא יצא ממצרים לפיכך אנחנו 

הלא גם יש לשאול וחייבים להודות וכו', ו

בלי החיוב להראות את עצמו כאלו הוא 

יצא ממצרים חייבין אנו להודות בעצמו 

ולהלל למי שעשה את כל הנסים האלו 

לאבותינו בימים ההם בזמן הזה וגאל אותם 

, ומה לשון אומרת 'לפיכך' מעבדות לחירות

  אנחנו חייבים להודות וכו'.

יעוי' בפי' הרוקח על ההגדה דזה הפסוק ואותנו וגו'  192
מיותר שהרי כבר כתוב למעלה מזה ויוציאנו וגו' ומיתור 

 .הפסוק יליף ליה רבא, וכן פירש הארחות חיים והכל בו
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הרמב"ם והסמ"ג ז"ל השמיטו מכל  והנה 

 ,במשנה המובאוגו'  'בעבור זה'וכל פסוק 

הפסוק שחידש רבא שצריך את והביאו רק 

וגו',  'ואותנו הוציא משםוהוא פסוק 'לומר 

בכל דור ודור חייב אדם  :193וז"ל הרמב"ם ז"ל

להראות את עצמו כאילו הוא בעצמו יצא 

ואותנו 'משעבוד מצרים שנאמר  'עתה'

וגו', וכן הביאה הרמב"ם ז"ל  'משםהוציא 

וז"ל: ובכל דור ודור חייב  194בנוסח ההגדה

אדם להראות את עצמו כאלו הוא יצא 

ממצרים שלא את אבותינו בלבד גאל אלא 

ואותנו הוציא משם 'אף אותנו גאל שנאמר 

למען הביא אתנו לתת לנו את הארץ אשר 

 195. וכן כתב הסמ"ג ז"ל'נשבע לאבותינו

ר ודור חייב אדם להראות את וז"ל: בכל דו

יצא ממצרים שנאמר הוא עצמו כאלו 

  , ע"כ. 'ואותנו הוציא משם'

  

טעם למה זה טוב יש לתת מעתה ו

בעבור 'פסוק הרמב"ם והסמ"ג ז"ל השמיטו 

הפסוק רק וגו' הנאמר במשנה והביאו  'זה

גו' שנתחדש לאומרה ומשם' ואותנו הוציא '

פסוק של  ותיהמאי עדיפעל ידי רבא, ו

בעבור 'וגו' על פסוק משם' ואותנו הוציא '

  וגו'.עשה ה' לי' זה 

   

"ד דהוקשה ליה לרבא בס ונ"ל

הנ"ל מהיכן ילפינן  במשנתינו קושייתנו

הלכה זו שבכל דור ודור חייב אדם להראות 

 ,מו יצא ממצריםצאת עצמו כאילו הוא בע

אמנם הרי ראינו מצינו האי כללא דכיילא לן 

בתורה שנשתנית פעם אחת יבה תבגמ' דכל 

                                                 
 .הל' חמץ ומצה פ"ז ה"ו 193
 .ל"ו הלכה 194

יתור אות ממה יבכתיבתה בחיסור אות או ב

אינה אלא לדרשא,  התבושהכתוב רגיל לכ

ונתנו לאבי  196וכגון הא דאיתא בכתובות

ר הכתוב, ועוד כיוצא הנערה, נערה מלא דיב

בת 'אתנו' בכל התורה כולה בזו, והנה ת

תיב חסר ו', ואמנם פעם אחת כתיב כ

 ותנוא'ווא פסוק וה בוא"ולא מ תנו'ו'א

מה כאן הבן שואל וגו', ו 'הוציא משם

נשתנה 'אותנו' זה מכל 'אתנו' שבתורה, 

 ,אלא ודאי לדרשה קאתי, ומאי דרשינן ביה

שלא את אבותינו בלבד גאל הקב"ה אלא אף 

אותנו ממש גאל עמהם, עד שאנו מקדימין 

גאולתנו לגאולת אבותינו, וכמו שאנו 

אלנו וגאל אומרים בברכת הגאולה אשר ג

  את אבותינו ממצרים.

  

בת 'לי' או יומעתה זכינו לדין דמת

'בצאתי' לחוד לא שמענו האי ילפותא 

שבכל דור ודור חייב אדם לראות 'דמשנתנו 

וא יצא ממצרים', אמנם את עצמו כאילו ה

אחר שהכתיבה התורה 'אותנו' מלא בו' 

פסוק מוגו', הרי  'ואותנו הוציא משם'פסוק ב

'לי'  זה עשה ה'בעבור נשמע על פסוק זה 

ממש, ומעתה ניחא שפיר הא  'לי' דהכונה

בעבור 'דהרמב"ם והסמ"ג ז"ל השמיטו פסוק 

ואותנו 'והביאו רק פסוק  ,וגו' עשה ה' לי'זה 

  וגו'. 'הוציא משם

  

 ר'אמנם עדיין חל עלינו חובת הביאו

ז"ל לכל אחד וליתן טעם על מה זה חייבו ח

וף כל הדורות להראות ואחד מישראל עד ס

 ,את עצמו כאלו הוא בעצמו יצא ממצרים

את אבותינו  הקב"הוהרי אלו לא הוציא 
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היינו ממצרים הרי אנו ובנינו ובני בנינו 

עד עצם  לפרעה במצרים עדייןמשועבדים 

 , ומה טעם יש בה להראות אתהיום הזה

 ,197עצמו כאלו הוא בעצמו יצא ממצרים

הוציא את ולמה לא הספיק בזה שהקב"ה 

אבותינו מכור הברזל ממצרים וקרבנו לפני 

הר סיני ועל ידי זה הרי אנו ובנינו ובני 

  בנינו משועבדים לעבודתו יתברך שמו. 

  

בס"ד בהקדים אמרי קודש כ"ק  ונ"ל

 הביאאדמו"ר מרן מהרי"ד מבעלזא ז"ל ש

משמיה דאבוה כ"ק מרן אדמו"ר מהר"י ז"ל 

ואף אתה אמור 'ההגדה מסדר על מאמר בעל 

לו כהלכות הפסח אין מפטירין אחר הפסח 

לשון  אפיקומן', ודייק מרן מהר"י ז"ל מה

כות הפסח' בכ"ף הדמיון, והיה כהל' אומרת

הלכות הפסח יאמר ואף אתה אמור לו ראוי 

בעל מסדר ההגדה לומר  זה בחר המוכו', תו ל

כ"ק מרן מהר"י  עוד דייק הלכה זאת דייקא,

ולמען תספר באזני 'סוק פז"ל בפרשת בא ב

לשון יחיד ב וגו', דהתחילובן בנך' בנך 

וסיים בלשון רבים  ,ולמען 'תספר' וגו'

  וגו'.כי אני ה' 'וידעתם' 

  

ואמר כ"ק מרן אדמו"ר מהר"י ז"ל על 

בני ישראל היו עם דבר מה שמצינו שכל 

ראו כלם ביציאת מצרים ובקריעת ים סוף ו

שנעשו  והנפלאותהגדולים בעיניהם הנסים 

ראתה שפחה 'אמרו במכילתא כמו שלהם ו

 , ורק שני198'על הים מה שלא ראה יחזקאל

בניו של משה רבינו ע"ה לא היו לא ביציאת 

מצרים ולא בקריעת ים סוף ולא ראו בעיניהם 

ולמה הנסים והנפלאות שנעשו לישראל,  ולא
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 .לאבותינו', ולא תקנו לברך 'שעשה נסים 'לנו' ולאבותינו

ואמר כ"ק מרן אדמו"ר מהר"י ז"ל שמאת כן, 

של משה רבנו  ה' היתה נסיבה זאת שבניו

ע"ה לא יהיו ביציאת מצרים ולא יראו 

בעיניהם כל הנסים האלה כדי שמשה רבינו 

ניסי הוא יהיה המספר הראשון של ע"ה 

יספר בראשונה ניסי והוא יציאת מצרים 

כניס קדושה ואמונה יולבניו יציאת מצרים 

לכל ראויה עשה הכנה יבזה ובלב בניו, 

בליל  ישראל למען יקומו ויספרו לבניהם

היציאה ניסי יציאת מצרים כראוי וכיאות, 

וליל שמורים סגולתה להשריש קדושה 

ואמונה קבועה בלבות בני ישראל השומרים 

מורים לכל ומצפים מתי יבוא הלילה הזה ש

  בני ישראל לגאולת עולם.

  

לשון נוכח  'תספר'ולמען  :וזהו אומרו 

למשה רבינו ע"ה שהוא יהיה המספר 

כי  ה',כי אני  'וידעתם'זה הראשון ועל ידי 

על ידי זה יוכלו כל ישראל לספר לבניהם 

על בליל הסדר ניסי יציאת מצרים כראוי ו

, תישאר האמונה קבועה בלבם לעולםידי זה 

וכמו כן הוא הענין והוא הטעם במאמר 

 'כהלכות הפסח'ואף אתה אמור לו 'המגיד 

, ר"ל 'חר הפסח אפיקומןאאין מפטירין 

פטירין אחר הפסח הוא כדי דהטעם דאין מ

שישאר טעם הפסח בפיו, כמו כן בליל הסדר 

צריך כל אב להשיב תשובה לבנו 

שלא באופן בהתעוררות והתפעלות אמיתית 

יפוג טעמו ותיקבע האמונה בלבו לעולם, 

כהלכות 'וזהו אומרו ואף אתה אמור לו 

, וכשתאמר לו באופן כזה תיקבע 'הפסח

  "ל.האמונה בלבו לעולם, אד"ק ז
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ומעתה אף אנו במסלה זו נעלה בס"ד 

ונאמר שלכן חייבו חז"ל לכל אחד ואחד 

להראות את עצמו כאלו הוא בעצמו יצא 

ממצרים, שהרי אינו דומה המספר לבניו 

הנסים שנעשו אלו מאומד ומשמועה 

בעצמו יצא הוא לאבותינו במצרים, לזה ש

בהתרגשות מגלות מצרים ומספר לבניו 

הגדולים והנפלאות ביתר שאת הנסים ו

שראה שנעשו אתו והגדולות עד אין חקר 

סיפור ניסי על ידי במו עיניו ממש, ואותם 

יציאת מצרים בהתפעלות אמיתית תישאר 

  ם לעולם.בהאמונה קבועה בלב

  

עוד נראה להוסיף בס"ד דמטעם זה 

וכל המרבה לספר 'בעצמו אמר המגיד 

, כי הרי 'ביציאת מצרים הרי זה משובח

דאסור להאריך  199"ל במגילהאמרו חז

ולהפליג בשבחיו של המקום ב"ה יותר מדאי 

, משל למלך וכו', וכמו 'כי מגרעות נתן'

שפירש רש"י ז"ל בפסוק נורא תהלות, ומי 

ה', מי שיכול להשמיע כל ימלל גבורות 

אמנם בעל הנס בעצמו מי שנעשה  תהלותיו,

להרבות בהלל והודאה ולו הנס הוא מחוייב 

בשירות ותשבחות על הנס שנעשה לו ולספר 

וכמו כן בכל שנה גבורותיו של המקום ב"ה, 

 ראוילו הנס  ושנה כשמגיע אותו יום שנעשה

לו להודות ולהלל להקב"ה על הנס שעשה לו, 

וזהו אומרו וכל המרבה לספר ביציאת 

כל המרבה הרי מצרים הרי זה משובח, ש

ו הרי זה לספר ביציאת מצרים יותר מחיוב

מראה בנפשו כאלו הוא עצמו יצא ממצרים 

כאלו הוא עצמו  ולכן בכל שנה מראה בנפשו

ל שנה ושנה בליל פסח כביצא ממצרים ולכן 

הוא הלילה שיצא ממצרים הרי הוא מרבה 

י יציאת מצרים ולזה הרי זה לספר בניס

  משובח.

  

הזהב וזהו שדייק הרמב"ם ז"ל בלשונו  

אדם להראות את  וכתב בכל דור ודור חייב

משעבוד  'עתה'עצמו כאילו הוא בעצמו יצא 

וזהו שאמרו במשנה בכל דור  ,מצרים וכו'

ודור חייב אדם לראות את עצמו כאלו הוא 

אנחנו חייבים  'לפיכך'יצא ממצרים וכו' 

י החיוב לראות את תשבלמכיון להודות וכו' 

הרי עצמו כאלו הוא בעצמו יצא ממצרים 

בחות וגבורות של בות בשלהרלנו אסור 

ומעתה סרה גם קושיית  המקום ב"ה,

המפרשים ז"ל מה נשתנה הלילה הזה מכל 

הלילות, שבכל הלילות אסור לנו להרבות 

הלילה  ,בשבחות וגבורות של המקום ב"ה

את מצרים הרי זה הזה כל המרבה לספר ביצי

  .200הנ"ל ניחא שפירמשובח, ולפ"ד 

��

אבינו שבשמים ובמהרה  מלפני ויה"ר

 ה'הנה ימים באים נאם יקוים יעוד הכתוב '

אשר העלה את בית  ה'ולא יאמרו עוד חי 

אשר העלה  ה'כי אם חי  ,ישראל ממצרים

את זרע בית ישראל מארץ  ואשר הביא

ם שם יצפונה ומכל הארצות אשר הדחת

ארץ וכימי צאתנו מ, 'וישבו על אדמתם

אולם מזבח ויכונן  ,ראנו נפלאותימצרים 

  וסובב בעגלא דידן, אכי"ר.
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~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  ד –להגדה 
  זו החרב ע נטויהוובזר

~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  

ע וממצרים ביד חזקה ובזר ה'ויוציאנו 

ביד , פתיםוובמרא גדול ובאתות ונטויה ובמ

 ,זו החרב ע נטויהוובזר וכו', חזקה זו הדבר

וחרבו שלופה בידו נטויה על 'כמה שנאמר 

כמה  ,רא גדול זו גלוי שכינהוובמ, 'ירושלים

א לקחת לו גוי ולב אלקיםאו הנסה 'שנאמר 

מקרב גוי במסת באתת ובמופתים ובמלחמה 

וביד חזקה ובזרוע נטויה ובמוראים גדולים 

יכם במצרים קאל ה'ה לכם ככל אשר עש

 .'לעיניך

 

בעל  תדרשהמפרשים ז"ל על  עמדווכבר  

וכי היכן  ',החרב זוובזרוע נטויה ההגדה '

קשו ז"ל נתכן ו ,201מצינו מכת חרב במצרים

הרי ', שבמורא גדול זו גלוי שכינה'ו תודרשעל 

עת יציאת מצרים היה גלוי לא מצינו אשר ב

השכינה לישראל נגלה בקריעת הים כי , שכינה

 202מכילתאבאמרו ז"ל , וכמו שלא במצרים

 ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל

 .203הנביא

 

רש"י ז"ל  דבריולבא אל המכוון נקדים 

וידעו מצרים כי אני בפרשת וארא על הפסוק 

 ,את ידיוגו' וז"ל:  בנטתי את ידי על מצרים ה'

כות בהם. וכבר נתחבטו המפרשים לה ,יד ממש

                                                 
סי' רי"ח -יעוי' מ"ש בס' שבלי הלקט משום מורו  201

דזה קאי על מלחמת בכורי מצרים  -בביאורו על ההגדה
באבותיהן, וכמ"ש ז"ל בפסיקתא שהבכורות הרגו באבותיהן 

וזו היא מכת ששים רבוא וכמ"ש למכה מצרים בבכוריהם, 
, ויעוי' רש"י פ' עקב ד"ה ובזרוע ה במצריםתחרב שהי

 .נטויה
 .'גסי' השירה פר' בשלח מכילתא  202

בדברי רש"י ז"ל הנ"ל איך יתכן לתאר ח"ו  ז"ל

דמות יד ממש אל הא"ס ב"ה אשר הוא מופשט 

ומושלל מכל ציור ודמות גשם, וכל עובר על 

 פירוש רש"י ז"ל עומד תוהא ומשתאה לדעת

האיך זה כתב רש"י ז"ל 'יד ממש' על א"ס ב"ה 

שהוא מופשט מהגשמיות מכל וכל ואינו גוף 

ין לו שום דמיון ולא ישיגוהו משיגי הגוף וא

 כלל. 

  

ונ"ל בס"ד כי הנה ה' הוא איש מלחמה 

הם מימות כל הנחרים בעם  להלחם בעד עמו

ואיש גבור כל והנה , אבותינו עד היום הזה

מלחמה כשהוא יוצא למלחמה נגד אויביו הרי 

הוא יוצא בכלי זיין בחרב וחנית ואבני 

בליסטראות, הנה כי כן כביכול כשהוא עושה 

אם 'ו עושה אלא בחרבו, וכדכתיב מלחמה אינ

אשכיר חצי מדם וחרבי וגו' שנותי ברק חרבי 

של הקב"ה הקשה חרבו וגו', והוא  'תאכל בשר

  .204שבהן הוא מכה באויבים יש לה י"ו פניםש

  

כמה מכות באמנם הרי כבר איפלגו תנאי  

מצרים על הים, לחד מאן דאמר חמשים, הו וכה

מאתים ולאידך מאתים, ולאידך מאן דאמר 

ר במצרים מה הוא אומ, 205וחמשים מכות

 הוא, אלקיםויאמרו החרטומים אל פרעה אצבע 

 .יעוי' ס' מעשי השם חלק מעשה מצרים פכ"ד 203
לומר לך חרבו של הקב"ה  ,אותיות חרב י"ו ,'וחרבי' 204

, י"ו הך ,ךה"והוא רמוז בשם יו בעה"ט, - יש לה י"ו פנים
הם כנגד חרבו של בליל פסח ט"ז השפיכות מהכוס כן ו

 ., דרכי משה סי' תע"גיש לה י"ו פניםש הקב"ה
עשר מכות לקו המצרים יעוי' מס' אבות פ"ה מ"ד:  205

 .במצרים ועשר על הים
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אומר וירא ישראל את היד  אהוה ועל הים מ

 ,כמה לקו באצבע עשר מכות ,הגדולה וגו'

חשוב חמש אצבעות שביד הגדולה לכל אחד 

עשר מכות, וכן לאידך מאן דאמרי  ואחד עשר

 ות.מאתים וחמשים מכ ואמאתים אם 

 

ומעתה אם במצרים ובים היה כביכול 

יוצא גם כן להלחם בהם בחרבו הקשה, אם כן 

אלא אותו חרב  הרי אין כאן לא אצבע ולא יד,

הכה גם על עצמו חרב שהכה במצרים אותו 

הים, והאיך אתה חושב על הים פי חמש על 

העשר מכות שהיה במצרים, אלא מכאן אתה 

בחרבו הקשה למד כי במצרים נלחם ה' בהם לא 

אלא כביכול בידו הגדולה, אלא שבמצרים 

היתה המלחמה רק באצבע אחת ועל הים בכל 

יד החמש אצבעות, וזהו שפירש רש"י ז"ל '

כות בהם', והמכוון לאפוקי חרב דלא, ממש לה

ור"ל כי כאן במצרים לא יצא כביכול להכות 

בהם בחרב כבשאר המלחמות, אלא כביכול 

ממש, ומעתה יש לתת ולה הגד וידהכה אותם ב

נשתנה מצרים מכל שאר טעם לשבח מה 

אומות שהיתה המלחמה בהם כביכול בידו 

  הגדולה ולא בחרב.

 

 206מה שאמר בזוהר הק' עפ"יונ"ל בס"ד  

תניא אמר רבי יוסי כל מה שעושה וז"ת: 

אינו צריך לעשות אלא בדבור דכיון  הקב"ה

, וגו' דאמר ממקום קדושתו יהא כך מיד נעשה

ועברתי בארץ 'ר רבי יוחנן מאי דכתיב דאמ

', אי הכי יקרא סגיאה וגו 'מצרים אני ולא מלאך

דלא דמי מאן דתפש מלכא למאן  הוא למצראי

דתפש הדיוטא, ועוד אין לך אומה מזוהמת 
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אשר 'בכל טומאה כמו המצרים דכתיב בהו 

 להקב"הוגו', וכי לא היה  'בשר חמורים בשרם

מלאך או שליח לשגר לעשות נקמה במצרים 

כל שכן המצרים שהם  וגו',כמו שעשה באשור 

מזוהמים יותר מכל אומה, ואמר אני ולא 

אלא אמר רבי יהודה מכאן למדנו כח  ,מלאך

ומעלתו שהוא גבוה על  הקב"הגבורתו של 

אומה זו של מצרים מזוהמת  הקב"ההכל, אמר 

שרף דבר  ומטונפת ואין ראוי לשגר מלאך ולא

 , אלא אני207קדוש בין רשעים ארורים מטונפים

עושה מה שאין יכול לעשות מלאך ולא שרף 

ולא שליח שאני אומר ממקום קדושתי יהא כך 

 ומיד נעשה, מה שאין המלאך יכול לעשותו

י מלאך ל יד, ולפיכך לא נעשית נקמה זו עוגו'

ושליח בשביל קלון המצרים, ולהראות גדולתו 

, רצה שיכנסו ביניהם דבר קדוששל מקום שלא 

 ע"כ.

 

ומעתה אף אנו במסלה זו נעלה ונאמר כי 

הוא חרבו של -דבר קדוש לא היה ראוי לשגר 

מזוהמים בין רשעים ארורים  -הקב"ה

יצא בעצמו בכבודו ו הקב"ה, אלא מטונפיםו

יהא כך, אמר  וממקום קדושתו נלחם בהם,ו

, אמנם עדיין נשאר לנו מקום ומיד נעשה

רַשׁ ההגדה  מסדר בעלונן בו שהרי להתב רשׁ דָּ דָּ

', ולפ"ד הנ"ל הרי זו החרב ע נטויהוובזר'

במצרים לא היה חרב כלל אלא כביכול 'יד 

 ממש'. 

 

וז"ת:  208מאמר הזוהר הק' עפ"יונ"ל בס"ד 

והאי ללכת יומם  וגו'יומם הולך לפניהם  ה'ו

ועזאל  ועזא, פן יתעבה אורו בעביות גילולי מצרים 207
 .יוכיחו שהשחיתו דרכם

 .ח"א דף נ"א ע"א 208
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וכי יקרא הוא דמלכא  ,209ולילה כמה דאוקמוה

, אלא וגו' זיל והיא תגח קרבאידמטרוניתא ת

 ,, אמרוגו' למלכא דאזדווג במטרוניתא עלאה

מהכא כל מאן דיצטריך למללא עמי לא יכיל 

כך  ,למללא עמי עד דאודע לה למטרוניתא

מסגיאות חביבותא ורחימותא דיליה  קב"ה

, אמר וגו' בכנסת ישראל אפקיד כלא ברשותה

, 'ששים המה מלכות וגו' אחת היא יונתי תמתי'

מה אעביד לה, אלא הא כל ביתא דילי בידהא, 

אפיק מלכא כרוזא, מהכא כל מלין דמלכא 

בידא דמטרוניתא יתמסרון, אפקיד בידהא כל 

זיינין דיליה רומחין וסייפין קשתין חצין 

, וגו' וחרבין בלסטרין קסטיראין אעין אבנין

אמר מלכא מכאן ולהלאה קרבא דילי אתמסר 

, וגו' י מגיחי קרבא בידךזיינין דילי מאר ,בידך

אשתכח דכלא בידהא ודא הוא יקרא 

ויסע מלאך 'דמטרוניתא, הדא הוא דכתיב 

 .וגו' 'האלקים

"ד הנ"ל נ"ל בס"ד דזהו שדרש המגיד יועפ

במורא גדול זו גלוי ' 'והחרב זובזרוע נטויה '

היא ', ור"ל כי החרב הנזכר כאן בהגדה שכינה

דינא מז למדת הדין והר' נוקמת נקם ברית'חרב 

ואינו חרב של רומחין קרי חרב, תדאדמלכותא 

, שהרי במצרים נלחם ה' בהם כביכול 210וסייפין

בידו הגדולה ולא בחרב, וכמו שאמר בזוהר 

אמר רבי חייא מאי טעמא הכא יציאת  211הק'

אשר הוצאתי אתכם מארץ 'מצרים דכתיב 

, אלא בגין דכד נפקו ממצרים בהאי 'מצרים

עאלו, ובהאי קטיל קודשא בריך הוא חולקא 

וז"ת:  212, וכן אמר בתיקוניםקטולא דמצרים

באות דיליה על  קב"הובגין האי קנאה דכסי 

, אתלבשו וגו'אסתר דאיהי קדושה דיליה 

, וגו' עשרה כתרין תתאין בעשרה בנין דהמן

נטיל נוקמא מניה ומבנוי בשכינתא  קב"הו

 .213עלאה דמחאת למצראי חמשים מכות

בס"ד דזהו שאמרו בירושלמי פרק  ונ"ל

כד אתא רחמנא למיפרקיה וז"ת:  214כהן משיח

 ,ישראל ממצרים לא שלח לא שליח ולא מלאך

ולא עוד אלא הוא וכל  וכו',אלא הקב"ה בעצמו 

 ,אין כתיב כאן 'אלקיםאשר הלך ' ,דרגון דידיה

וזהו דקמסיים בעל  ,'אלקיםאשר הלכו 'אלא 

' דא גלוי שכינה במורא גדול זוההגדה 'ו מסדר

 . 215קרי חרבתדא דינא דמלכותא

ומעתה סרה קושיית המפרשים ז"ל הנ"ל 

ההגדה  מסדרבראש האמיר על דרשת בעל 

' וכן על דרשתו החרב זוובזרוע נטויה '

לא מצינו ', שבמורא גדול זו גלוי שכינה'ו

 גלוי שכינה לא מכת חרב ולאביציאת מצרים 

ב של כנ"ל, שהרי אין כונת המגיד על חר

מלאה  ה'חרב לרומחין וסייפין, אלא הכונה אל 

הלוחמת מלחמות  לדינא דמלכותאמז והר ,דם

 .זו גלוי שכינה 'במורא גדול'ואומרו וזהו  ,ה'
   

                                                 
הוא ובית דינו, והיינו  אמרו חז"ל ה'וכל מקום שנאמר ו 209
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~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  ה –להגדה 

  אימתי אמרוהוהלל המצרי 

~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  

  

וז"ת: הלל זה  216גרסינן בפרק ערבי פסחים

מי אמרו, רבי יוסי אומר אלעזר בני אומר משה 

וחלוקין  וישראל אמרוהו בשעה 'שעלו' מן הים,

ונראין דבריו  ,עליו חביריו לומר שדוד אמרו

ע"כ. ולהלן בגמ' נחלקו תנאי בענין  וכו',מדבריהן 

וז"ת: ת"ר הלל זה מי אמרו, רבי אליעזר אומר 

משה וישראל אמרוהו בשעה 'שעמדו' על הים, הם 

, משיבה רוח הקודש 'לא לנוה' לא לנו 'אמרו 

רבי יהודה , 'למעני למעני אעשה'ואמרה להן 

אומר יהושע וישראל אמרוהו בשעה שעמדו 

וחכמים אומרים כו', וכו' ו עליהן מלכי כנען

נביאים שביניהן תיקנו להם לישראל שיהו 

אומרים אותו על כל פרק ופרק ועל כל צרה וצרה 

ולכשנגאלין אומרים  ,שלא תבא עליהם לישראל

  , ע"כ.  אותו על גאולתן

  

ואבא אל העי'ן כי לפום ריהטא נראה דאלו 

שני מימרות בשעה 'שעלו' מן הים, ובשעה 

וכל רואה ומעיין ו, אי נינה'שעמדו' על הים סתר

עומד תוהא ומשתאה לדעת הלל זה אימתי 

אמרוהו, בשעה 'שעמדו' על הים כדברי רבי 

רבי אליעזר, או בשעה 'שעלו' מן הים כדברי 

  אלעזר ברבי יוסי.

  

לרבינו  זו קשיתיהא חזי לי דקושי ולדידי 

ולזה נדחק ופירש 'בשעה שעמדו על  ז"ל,הרשב"ם 

הים' היינו 'לאחר שעברו', ור"ל לאחר שעלו מן 
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כבר עמדו על שפת הים, וכדי שלא יוקשה והים 

לפירושו והלא אחר שעלו מן הים מה יש עוד 

לזעוק אל המלך ומה מקום לתפלה זו 'לא לנו וגו' 

כי לשמך תן כבוד', לזה הוסיף וכתב וז"ל: 

כלומר והלא אחר שכבר עלו  'והתפללו לא לנו',

מן הים ליבשה תפלה זו למה, ויהי כמשיב 'כי 

  חששו פן יעבור פרעה וחילו אחריהם'.  

  

יש להתעורר על פירוש הרשב"ם ז"ל, שה ומ

חדא כי מתשובת רוח הקודש שהשיבה להן 

לישראל 'למעני למעני אעשה' נשמע כי בני 

ישראל אכן היו נתונים בצרה גדולה באותה שעה 

, ולא 'לא לנו וגו' כי לשמך תן כבוד'לזה התפללו ו

נגאלו מאותה צרה אלא בעבור שמו הגדול שלא 

חו, ולפי בגוים שלא יאמרו ח"ו תש כ יתחלל ח"ו

פירוש הרשב"ם ז"ל הרי בני ישראל לא היו כלל 

פחד שוא פן יעבור  בצרה באותה שעה אלא פחדו

פרעה וחילו אחריהם, ואם כן מה משיבה להן רוח 

והרי הם כבר טבועים  'למעני למעני אעשה'קדש ה

ועומדים, והיותר קשה שהרי גם משה התפלל עם 

לא לנו וגו' כי לשמך תן 'כל ישראל תפלה זו 

, וכי סלקא דעתך דאף משה רבנו ע"ה 'כבוד

פן ב ייתהוה בהאי פחדא ו 217מקטני אמנה היה

וירדוף אחריהם אחר מן הים ה פרעה וחילו עלי

 וגו'ואתה הרם את מטך ' שכביכול אמר לו

וגו', אתמהא, וכי  'ואכבדה בפרעה ובכל חילו

בכדי הוציאם ממצרים ועשה להם נסים ונפלאות 

אמר רב הונא ישראל יעוי' פסחים דף קי"ח ע"ב:  217
  ו'.שבאותו הדור מקטני אמנה היו וכ
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והלא זהו תכלית נסי קריעת ים סוף, ולא עביד 

קב"ה ניסא למגנא, ומה עם הבטחתו ית' 

 האלקיםבהוציאך את העם ממצרים תעבדון את '

אמת ואין קב"ה הוא הו של ', ומדתעל ההר הזה

ו, וגם דברו חוזר ריקם וידע שסופו לקיים הבטחת

מה יאמר אותו צדיק ועבדום וענו אותם קיים בהם 

  וכו'.  

  

אחר נטילת רשות מכבודו של הרשב"ם ז"ל ו

נ"ל בס"ד על פי מה שתרגם המתרגם על שיר 

וז"ת:  218וגו' 'לססתי ברכבי פרעה'השירים בפסוק 

ומשריתיה כד נפקו ישראל ממצרים רדפו פרעה 

בתריהון ברתיכין ובפרשין וכו', מה עבד קב"ה 

איתגלי בכח גבורתיה על ימא ונגב ית ימא וית 

טינא לא נגב, אמרו רשיעיא וערבלאין ונוכראין 

די ביניהון ית מוי דימא יכיל לנגבא וית טינא לא 

יכיל לנגבא, בההיא שעתא תקף רוגזיה דה' 

לולי משה עליהון ובעא לשנקותון בגו ימא וכו', א

נביא דפרש ידוי בצלוי קדם ה' ואתיב רוגזא דה' 

מנהון, ופתח איהו וצדיקי דרא ית פומהון ואמרו 

שירתא ועברו בגו ימא דסוף ביבשתא. הא קמן 

בר כי משה רבנו וצדיקי דרא אמרו הלל ושירה כ

חצות הלילה כשהם עדיין נתונים בצרה ועומדין ב

למעני 'ש בתוך הים, וזהו שהשיבה להן רוח הקוד

, שהרי אלולא משה נביא דפרש 'למעני אעשה

  ידוי בצלוי היו כולם נשנקין ח"ו בגו ימא דסוף.

  

ומעתה לפי פירוש התרגום הנ"ל יובן הדבר 

כמין חומר, והיינו כי הא דאמר רבי אליעזר 

שישראל אמרוהו בשעה 'שעמדו' על הים, היינו 

אחר דפרש משה ידוי בצלוי קדם ה' בתוך הים 

                                                 
  שה"ש א', ט'.  218
שיר דישראל אמרו על הים גם  -א', ב'-שי"ר יעוי'  219
 כתבבעל הרוקח ז"ל בפירושו על סידור התפלה שירים, וה

והלל גם הלל הגדול  דישראל אמרו עם שירת אז ישיר
   .המצרי

לא לנו, ה' ו דרך תפלה ובקשה לא לנו ואמר

ואתיב רוגזא דה' מנהון, ואחר שרוח הקודש 

, אז פתח 'למעני למעני אעשה'השיבה ואמרה להן 

משה וצדיקי דרא ית פומהון ואמרי שירתא, והא 

דאמר רבי יוסי משום רבי אלעזר בנו שאמרוהו 

בשעה 'שעלו' מן הים, היינו אחר שהים פלטן 

מת על שפת הים אז אמר  למצרים וראו אותן

משה וכל ישראל שירת אז ישיר, ואמרו גם הלל 

, וכמו שכתב מהרש"א ז"ל 219המצרי עם השירה

וז"ל: משה וישראל אמרוהו בשעה שעלו כו', גם 

שאמרו שירת אז ישיר, קאמר דאמרו נמי הלל זה 

  .המתוקן לישראל על כל פרק ופרק כו', ע"כ

   

 220ז"ל ועל דרך זה פירש מרן החתם סופר 

מה שתקנו אנשי כנסת הגדולה לומר בתפלת 

שחרית על זאת שבחו 'אהובים' וכו' ונתנו 

'ידידים' זמרות שירות ותשבחות וכו', ולהלן אנו 

אומרים שירה חדשה שבחו גאולים וכו' על שפת 

הים 'יחד כלם הודו' והמליכו ואמרו, והמכוון כי 

בעודן בתוך הים שבחו רק האהובים והידידים, 

ם כשעלו מן הים וראו את מצרים מת על אמנ

שפת הים אזי 'יחד כלם הודו' וכו', וזה נ"ל בס"ד 

 '.בשירה קדמוך ,ידידים רוממוך' 221כונת הפייטן

ים. שירה חדשה שבחו גאול ,באלים ה'מי כמוכה 

 רוממוךכבר קדמו ו האהובים' ידידיםור"ל 'ה

בשיר בעודן נתונים בצרה ועומדין בתוך הים, 

היו 'גאולים' ועמדו על שפת הים אזי  ואחר שכבר

  ים' ויחד כלם הודו וכו'.גאול'שירה חדשה שבחו 

  

הדברים האלה נ"ל בס"ד לפרש מה  יפל וע

ויתן 'שאמר נעים זמרות ישראל בספר תהלים 

   רע"ט. בדרשותיו לפסח עמ' 220
  בפיוט יום ליבשה.  221
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כפל ענין , הנה 'ינוקבפי שיר חדש תהלה לאל

ויש לשאול אם שיר  ,תהלהובמלות שונות שיר 

למה תהלה ואם תהלה למה שיר והלא היינו שיר 

ויאמינו בדבריו ישירו 'והיינו תהלה, וכן אומרו 

והוה ליה למימר  ישירו תהלתולשון  , מהו'תהלתו

 וגו'אז ישיר משה שירתו וכלשון הקרא  ישירו

, ולמה כן, אלא 'תהלה' הוא כנגד את השירה הזאת

דיקי דרא בתפלה הלל המצרי שאמרוהו משה וצ

ותחנונים בשעה 'שעמדו' על הים, כקורין את 

על כל צרה שלא תבא  ההלל המתוקן להם לישראל

, 'ושיר' הוא כנגד כל ישראל שאמרו הלל עליהם

המצרי על גאולתן בשעה 'שעלו' מן הים בתודה 

, או י"ל באופן 222וקול זמרה כקורין את השירה

 אחר 'תהלה' כנגד הלל המצרי שאמרוה משה

וצדיקי דרא בשיר וקול זמרה בשעה 'שעמדו על 

הים' עוד קודם גאולתן ובאמנה שהאמינו בה' 

ויאמינו שיגאל אותם מצרה לרוחה, וזהו אומרו 

, כי בעודן בתוך הים אמר בדבריו ישירו תהלתו

משה וצדיקי דרא את ההלל בשירה וזמרה כקורין 

  .הלל המתוקן לישראל על גאולתן שנגאלו הימנה

  

פי דברנו הנ"ל נ"ל לפרש בס"ד מאמר ועל 

אז ישיר וז"ת:  223פרשת בשלח ותמדרש רבב

ו ישירו יויאמינו בדבר'משה הדא הוא דכתיב 

, אמר רבי אבהו אף על פי שכתב כבר 'תהלתו

, 'ויאמן העם'שהאמינו עד שהיו במצרים שנאמר 

אבותינו במצרים לא 'חזרו ולא האמינו שנאמר 

, כיון שבאו על הים וראו 'השכילו נפלאותיך

של הקב"ה היאך עושה משפט ברשעים  גבורתו

, ובזכות האמנה שרתה עליהם ה'מיד ויאמינו ב

אז 'רוח הקודש ואמרו שירה הדא הוא דכתיב 

                                                 
יעוי' ר"ן פרק ערבי פסחים שהביא משום רב האי גאון  222

הטעם שאין מברכין על הלל שבלילי פסחים, לפי שאין אנו 
קוראין אותו בתורת 'קורין' אלא בתורת 'אומר שירה', 

כקורין את 'רבי נחמיה אומר ויעוי' סוטה דף כ"ז ע"ב 
  '.הללהשמע ולא כקורין את 

אין אז אלא לשון אמנה ו ,'ישיר משה ובני ישראל

וכתיב  'ויהי מאז הפקיד אותו בביתו'שנאמר 

ו יויאמינו בדבר' הוי אומר ,'וכל יש לו נתן בידו'

  .'ישירו תהלתו

  

במדרש הזה חדא למה  והמפרשים ז"ל נתקשו

העמיד רבי אבהו דבריו על פסוקי תהלים ולא על 

וירא 'הלא זיל קרי בי רב הוא ו פסוק שבתורה,

ה' ובמשה וגו' ויאמינו באת היד הגדולה ישראל 

לא זכו  224במדרשנחמיה רבי ר מאוכמו ש ,'עבדו

הים אלא בזכות אמנה  ישראל לומר שירה על

 הקשו עוד, ה'שנאמר ויאמן העם וכתיב ויאמינו ב

בזכות אמנה שרתה  ומרוא ז"ל עלהמפרשים 

יחשב להם לזכות זה עליהם רוח הקודש, למה 

אמינו בה' אחרי שראו עין בעין זו שההאמנה 

 הקב"הוהנפלאות שעשה להם הגדולים הנסים 

צחק י בירוכמו שהקשה  ,בימים ההם ובזמן ההוא

היו רואין כל אותן נסים ' :225לרבי נחמיה במדרש

  .226', אתמהאשנעשו להם ולא היה להם להאמין

  

ועל פי הדברים הנ"ל ניחא שפיר שהרי זה 

וגו' את היד הגדולה וירא ישראל בתורה ב וכתש

אינו אלא לאחר שיצאו מן הים  וגו' ה'ויאמינו ב

, ולכן עין בעין כל אותן נסים שנעשו להם וראו

אמנה זאת אינו יכול להחשב להם לזכות, ולזה 

ויאמינו  דבריו על פסוקאת העמיד רבי אבהו 

, כי בפסוק זה נאמר שאמרו ו ישירו תהלתויבדבר

שרויין בצרה את ההלל בתורת שירה בעודן 

  שמו"ר כ"ג, ב'.  223
  שם כ"ג, ה'. 224
  שמו"ר שם.  225
יעוי' ס' של"ה הק' חלק ווי העמודים פכ"ז, וס' ערבי   226

  נחל דרוש ב' לשבת הגדול.
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, 227בתוך הים והאמינו בה' שיוציאם מצרה לרוחה

כשעדיין עומדין בצרה  אמינו בה'זאת שהאמנה ו

ובזכות האמנה שרתה דאי נחשב להם לזכות, זה ו

  .עליהם רוח הקודש ואמרו שירה

  

אמר וז"ת:  228והנה אמרו במדרש תנחומא

זוכה  ההזולם רבי עקיבא כל מי שאומר שירה בע

 ,אז ישיר משה מרשנא אהבולם לומר שירה לע

וכן אמר  וכו',אז שר לא נאמר אלא אז ישיר 

שר מבעי ליה,  ,ישיר ,אז ישירוז"ת:  229בזוהר הק'

אלא מלה דא תליא ואשלים לההוא זמנא ואשלים 

לזמנא דאתי דזמינין ישראל לשבחא שירתא דא 

מכאן אוליפנא דצדיקייא , משה ובני ישראל

קדמאי אף על גב דאסתלקו בדרגין עלאין דלעילא 

ואתקשרו בקשורא דצרורא דחיי, זמינין כלהו 

 לאחייא בגופא ולמחמי אתין וגבורן דקא עביד

קודשא בריך הוא לישראל ולמימר שירתא דא 

וכן  ,הדא הוא דכתיב אז ישיר משה ובני ישראל

תנינן כל בר נש דאמר שירתא דא  230אמר עוד

, בכל יומא ומכוון בה, זכי למימרה לזמנא דאתי

 ,דהא אית בה עלמא דעבר ואית בה עלמא דאתי

ואית בה קשרי מהימנותא ואית בה יומי דמלכא 

לה כל אינון תושבחאן אחרנין משיחא, ותלי ע

  .דקאמרי עלאי ותתאי

  

מקדם אבונא דבשמיא וארקא,  ויהא רעוא 

הטוב ל "הא, ותהלהשיר רומם על כל ברכה המ

ובקרב הימים יזכנו  ,ר ליושנה עטרהילמענו יחז

, כי עת לחננה ובעת רצון ליום הבשורהויגיענו 

  על ,נשמע ברמה קול יללה אחישנה, יומם ולילה

בכי תמרורים איכה  ם רחל מבכה,בניה כי אינ

מימים  היתה לי דמעתי לחםשפחה תירש גבירה, 

ימימה, רועה ישראל האזינה כל היום בוכיה, עד 

אפיק ית עמך  מתי אהיה כעוטיה וכבודי לכלימה,

אימתי קץ הפלאות והיא מאד  בנגונא, מגו גלותא

הכל תוכל ולא יבצר ממך מזימה, שומע  נעלמה,

עדיך ואליך נפשי אשא, מתי תעשה בכל  תפלה

הגוים כלה ונחרצה, כלה בחימה כלה ואינמו אליך 

אתחננה, מלך מתרצה בדמעות מקבץ נדחים 

הופיעה, כגבור יצא ויעיר קנאה כאיש מלחמה, 

           -כמעיל קנאה הויעט םוילבש בגדי נק

   

, יאתה בכח וגבורה וביד חזקהמרום נאדר -

שומר מה מליל שומר תפארה, לך נזר מלוכה והוד 

, ולעת אמר שומר אתא בקר וגם לילה ה,מה מליל

ישובו רשעים לשאולה  ערב יהיה אור ולבקר רנה,

ה ונאמר לפניו "אל שוחה עמוקה, ואנחנו נברך י

אתי  ה,ת הזמירע עהגיקול התור נשמע  ,שירה

עוזי  ה'אמנה, מלבנון תבואי תשורי מראש 

ימלא שחוק פינו  אזוזמרתי ויהי לי לישועה, 

אשר שר משה וישראל , השירה הנרנתנו פתיוש

ובנבל גאה, כי גאה  ה'שירה לבסופה, לאמר א

שיר חדש לו נשירה, יחד עם משה רבנו  עשור

בקול מצהלות שיר וגאולים יפצחו וצדיקי דרא, 

ויזמרון לך שירין בירושלם קרתא ושבחה, 

ובזמירות נריעה,  ושם נשיר שיר חדשא, דשופרי

, אנו מאפלה לאורה ומשעבוד לגאולהישהוצל ע

  בעגלא ובזמן קריב אמן נצח סלה. 

 

 
   

                                                 
ל בתהלים עה"פ מהלל אקרא ה' וכמו שפירש רש"י ז"  227
כלומר אף לפני התשועה אני מהללו לפי שבטוח אני ו', וג

  יבי.שאושע מאו

  פרשת צו. 228
   ח"ב דף נ"ד ע"א. 229
  שם ע"ב. 230
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~~~~~~~~~~~~~~~~ 

 ו –להגדה ש"פ 

 אם הבנים שמחה

~~~~~~~~~~~~~~~~ 

 

 

 

וז"ת:  231פרק ערבי פסחיםשנינו במשנה 

 שלשהגמליאל היה אומר כל שלא אמר  רבן

', וכדברים אלו בפסח לא יצא ידי חובתו ו

 וכו' אנחנו חייבים להודות להלל לשבח לפיכך

עד היכן הוא אומר, בית  ,לפניו הללויה ונאמר

, ובית 'אם הבנים שמחה'שמאי אומרים עד 

, וחותם 'חלמיש למעינו מים'הלל אומרים עד 

אשר גאלנו וגאל את  טרפון אומר רבי, בגאולה

רבי עקיבא  ,אבותינו ממצרים, ולא היה חותם

י אבותינו יגיענו קינו ואלקאל ה'אומר כן 

רגלים אחרים הבאים לקראתנו למועדים ול

ונאכל שם מן הזבחים ומן הפסחים  כו', לשלום

  . 232גאל ישראל ה'כו', עד ברוך אתה 

 

והנה יש להתבונן על מה זה נחלקו בית 

ומה טעם 'עד היכן הוא אומר' שמאי ובית הלל 

, ומאי נפקא מינה אם הוא אומר 233מחלקותן

'בצאת ישראל ממצרים' וגו' בתרי כסי קמאי 

וגו', או אם  ה'מצורף לתחלת ההלל הללו עבדי 

אומרו על כוס הרביעי ובה מתחיל 'בצאת 

לכאורה אינם , והלא 234ישראל ממצרים' וגו'

אלא כמתנבאים מפי הגבורה שהרי אינם 

                                                 
 .ע"אקט"ז דף פסחים  231
ואם יוקשה לך למה חותם בה לרבי עקיבא גאל ישראל  232

ולא גואל ישראל והלא הוא בקשת רחמים על העתיד, יעוי' 
"ר אמ"ש בזה הרשב"א ז"ל במס' ברכות דף י"א ע"א ד"ה 

 .יוחנן מטבע קצר פותח בברוך
הביאו  -וכן בירושלמי פ"י ה"ה -תוספתא האמנם דב 233

וכי כבר יצאו שמזכירין ' שמאי לבית הללו בית מה שהקש
אמרו להם בית הלל אפילו הוא ממתין עד  ,'יציאת מצרים

היאך וקרות הגבר הרי אלו לא יצאו עד שש שעות ביום 

וכן יש נותנים לא טעם ולא ראיה למחלקותם, 

להתבונן במאי נחלקו רבי טרפון ורבי עקיבא 

ומה טעם מחלקותן, עוד יש להתבונן בדברי 

 'למועדיםרבי עקיבא חדא הא דאמר בכפילא '

רגל, וזאת  אוזו המועד  או' והלא זו הולרגלים'

יגיענו למועדים שון אומרת שנית מה ל

יגיענו ', ומה היה חסר באומרו אחרים'ולרגלים 

, למועדים ולרגלים הבאים לקראתנו לשלום

 ומאי 'אחרים'.

  

ויבא על נכון בס"ד בהקדים לפרש מאמרו 

וז"ת: ואם מזבח  235של רבי ישמעאל במכילתא

אבנים, רבי ישמעאל אומר כל 'אם' 'ואם' 

ואם 'חובה, שבתורה רשות חוץ מג' שהן 

אתה אומר חובה  ,חובה 'תקריב מנחת בכורים

תקריב את 'תלמוד לומר  ,או אינו אלא רשות

כיוצא בו  .חובה ולא רשות ,'מנחת בכוריך

אתה אומר  ,וגו' חובה 'אם כסף תלוה את עמי'

העבט 'תלמוד לומר  ,חובה או אינו אלא רשות

ואם 'כיוצא בו  .חובה ולא רשות ,'תעביטנו

אתה אומר חובה  ,'אבנים תעשה לי חובהמזבח 

, אלא מכיון שהתחיל במצוה אומר הגאולה ועדיין לא נגאלו
, ע"כ. ומעתה אחר שבית הלל השיבו להן אומרים לו גמור

חת אם כן הדרא קושיין לדוכתה מה לבית שמאי תשובה ניצ
 .טעם מחלקותן

יעוי' תוספות יו"ט מה שנדחק בזה, ויעוי' בהגדה ש"פ  234
ד"ה ונאמר  -לבעל ערוך השלחן-עם פירוש 'ליל שמורים' 

 .לפניו שירה חדשה מ"ש בזה
 .בפירושו על החומש והביאה רש"י ז"לשלהי פ' יתרו,  235
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אבנים 'תלמוד לומר  ,או אינו אלא רשות

, ע"כ מאמרו חובה ולא רשות ,'שלמות תבנה

–של רבי ישמעאל במכילתא. ובא רש"י ז"ל 

והוסיף על דבריו וכתב וז"ל:  -יעכתנא דמסי

הללו תלוין אלא ודאין  'אם'על כרחך אין ו

ון רש"י , ע"כ לשהם משמשים 'כאשר'ובלשון 

 ז"ל. 

 

ויש להתבונן במאמרו של רבי ישמעאל, 

חדא צריך ליתן טעם למה זה כתבה התורה אלו 

ג' 'אם' בלשון ספק ולא בלשון ודאי, עוד יש 

להתבונן בזה וכי מבלתי הודיענו רבי ישמעאל 

את זאת לא היינו יודעין שאלו ג' 'אם' פירושן 

יהושע בן שהן חובה ולא רשות, והלא מימות 

עד רבי ישמעאל היו יודעין כל תינוקות של  נון

בית רבן שאלו ג' 'אם' פירושן חובה ואינן 

לשון ספק, וודאי וברור הדבר שגם רבי 

ישמעאל קבל כן מרבו שאלו ג' 'אם' הן חובה 

ולא רשות, ואם כן מה משמיענו רבי ישמעאל 

ישמעאל מנינא אתא  ביר אטובמאמרו זה, ו

בי ישמעאל , ומהו עומק כונת רלאשמעינן

בפירושו אלו ג' 'אם' דייקא, ואגב אורחא 

יתבאר בס"ד למה זה אפקיה הכתוב בלשון 

מנחת 'בכורים', והלא הוא מנחת העומר ולא 

 מנחת בכורים.

 

וכן יש להתעורר על רש"י ז"ל שאחר  

הוסיף  236שהביא את מאמרו של רבי ישמעאל

עליו וכתב וז"ל: ועל כרחך אין 'אם' הללו תלוין 

אלא ודאין ובלשון כאשר הם משמשים, ע"כ. 

ויש להתבונן בזה למה איטרח רש"י ז"ל להוסיף 

על כרחך על דברי רבי ישמעאל אלו תבות 'ו

וכו', וכי רבי  'אין אם הללו תלוין אלא ודאין

 ישמעאל זקוק לתנא דמסייע למאמרו זה.   

                                                 
 שלהי פ' יתרו. 236

 

יש להתעורר על פירוש רש"י ז"ל עוד 

שבפירושו על החומש פירש עוד שני פסוקי 

'אם' שפירושן חובה ולא ספק, ואלו הן: א. 'אם 

כופר יושת עליו', ב. 'ואם יהיה היובל לבני 

ישראל', ומעתה יוקשה ממה נפשך אם ג' 'אם' 

הן שהן חובה כדברי רבי ישמעאל האיך יחלוק 

מר חוץ מג', רש"י ז"ל על רבי ישמעאל שאו

ואם חמשה 'אם' הן שהן חובה כדברי רש"י ז"ל 

 למה פירט רבי ישמעאל רק ג' 'אם'. אם כן

 

עוד יש להתבונן בזה שהרי כמה וכמה  

תבות 'אם' יש בכתוב שפירושם אינן לשון 

 237ספק אלא לשון ודאי, כמו אם בחקתי תלכו

וכדו', וכמו ואם ירחיב ה' אלקיך את גבולך 

פירט רבי ישמעאל רק ג' ואם כן מפני מה 

פסוקי 'אם' ורש"י ז"ל הביא רק ה' פסוקי 'אם' 

 שהן לשון ודאי ולא ספק.

 

 עוד יש להתעורר בדברי רש"י ז"ל

שלכאורה הרי הוא כסותר את עצמו דבפרשת 

הביא ' ויקרא בפסוק 'ואם תקריב מנחת בכורים

'ואם יהיה היובל' שהוא חובה  גם את הפסוק

כתב  מה בפרשת מסעיואילו במקו, ולא רשות

וז"ל: ואם יהיה היובל, מכאן היה רבי יהודה 

אומר עתיד היובל שיפסוק. ולפום ריהטא נראה 

שרש"י ז"ל בא לפרש ולומר שפסוק זה 'ואם 

יהיה היובל' אין פירושו חובה אלא כפשוטו 

ומלת  ,לשון ספק שהרי עתיד היובל שיפסוק

תלויה הנאמר ב'ואם יהיה היובל' הרי היא  'ואם'

 שבמקרא. 'אם'כל כ

 

 'את עמי'אומרו ואגב אורחא יבואר בס"ד 

תלוה  הל״ל אם כסףו, דמי כיתר שלפי הענין

 ע"א.יעוי' ע"ז דף ה'  237
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, עוד יתבאר בס"ד דרשת חז"ל את העני עמך

את שדרשו מייתור תבות ' 238בפרק איזהו נשך

זה  למה ,עמי קודםבאין ללוות עמי ונכרי  'עמי

לומר שעמי ' את עמי' הכתוב לכתובהוצרך 

מנבילה שכתוב בה  ונכרי עמי קודם, תיפוק לן

בפרק  חז"לתתננה, ודרשו ך לגר אשר בשערי

גר למכירה דנכרי, ללהקדים נתינה  239כל שעה

קודם שכן בישראל ונכרי שישראל  כל ןכם או

 .למה לי' את עמי' ןלנכרי, ואם כ

 

והנה בפרשת ויצא בהבטחתו ית' ליעקב 

אשר כתיב 'והנה אנכי עמך ושמרתיך בכל 

תלך וגו' כי לא אעזבך עד אשר 'אם' עשיתי 

את אשר דברתי לך', ופירש רש"י ז"ל וז"ל: עד 

', ויש כי' שוןמשמש בל 'אםאשר אם עשיתי, '

להתבונן בזה טובא, חדא כבר הקשה האלשיך 

הק' על אומרו ית' עד אשר 'אם' עשיתי, כי 

, 240מלת 'אם' בלתי צודקת והוא משולל הבנה

ברי רש"י ז"ל שפירש עד תו יש להתבונן בד

', והלא כי' שוןמשמש בל 'אםאשר אם עשיתי, '

פירושו של 'אשר' הוא פירושו של 'כי', ואם 

כן תבת 'אם' אינו אלא כיתר שהרי הוא 

כאומר עד אשר 'כי' עשיתי, ומעתה מה הועיל 

רש"י ז"ל בפירושו דתבת 'אם' משמש בלשון 

 'כי'. 

 

חיי שרה אחר  וכן לעיל מיניה בסדר

שרבקה נתנה לאליעזר עבד אברהם מעט מים 

לשתות הוסיפה ואמרה לו 'וגם לגמליך אשאב 

עד 'אם' כלו לשתות', ופירש רש"י ז"ל וז"ל: עד 

. וכמו משמש בלשון אשר 'אם'הרי אם כלו, 

ויישם לפניו לאכל, ' כן להלן באליעזר כתיב

ופירש  ,'ויאמר לא אכל עד 'אם' דברתי דברי

                                                 
 ב"מ דף ע"א ע"א. 238
 פסחים דף כ"א ע"ב. 239

משמש  'אם'הרי  אם דברתי,רש"י ז"ל וז"ל: עד 

עד כי יבא 'כמו  ',כי'ובלשון  'אשר'בלשון 

 '. שילה

 

עוד יש להתעורר על פירוש רש"י ז"ל חדא 

למה זה פירש רש"י ז"ל תבת 'אם' שאמר 

אליעזר לא אכל עד 'אם' דברתי דברי גם בלשון 

'אשר' וגם בלשון 'כי', ולמה לא פירש שהוא 

דרך שמפרש כל או לשון 'אשר' או לשון 'כי', כ

תבת 'אם' בתורה שאיננו לשון ספק, והלא 

היינו פירושו של 'אשר' והיינו פירושו של 'כי', 

ז"ל עוד יש להתבונן למה זה איטרח רש"י 

פסוק שנאמר בו להביא אצל אליעזר דוגמא מ

'כי', ומי לא ידע פירושו של 'כי', ואגב תבת 

אורחא יתבאר למה הביא רש"י ז"ל דייקא פסוק 

', וכי לא מצא רש"י ז"ל עד כי יבא שילה'זה 

עד כי בכל הכתובים תבת 'כי' אלא בפסוק זה '

 ', הלא דבר הוא.יבא שילה

 

והנה בפרשת ויצא כתיב: וידר יעקב נדר   

לאמר 'אם' יהיה אלקים עמדי ושמרני 'בדרך 

הזה' אשר אנכי הולך ונתן לי לחם לאכל ובגד 

ז"ל חדא כל המפרשים  ותמהללבש וגו', וכבר 

ח"ו סתפק וכי עלתה על לב שהיה יעקב אבינו נ

'ושמרתיך בכל אשר תלך'  תו ית'בקיום הבטח

וגו' עד שהוא אומר 'אם' יהיה אלקים עמדי, עד 

, חד 241שנחלקו רבי אייבו ורבי יונתן במדרש

אמר מסורסת היא הפרשה וחד אמר על הסדר 

נאמרה, מאן דאמר מסורסת היא הפרשה 

 ה 'והנה אנכי עמך' וגו'שכבר הבטיחו הקב"

 אומר 'אם' יהיה אלקים עמדי, אתמהה. והוא

 

אברבנאל רב וזאת שנית כבר הקשה ה

 .אלשיך הק' פ' ויצא ד"ה וישכם יעקב בבקר 240
 ב"ר ע', ג'.  241
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עובד כבנדר הזה יעקב נעשה זה איך ה 242ז"ל

 אלקיםיהיה  'אם'על מנת לקבל פרס באומרו 

ה' ונתן לי כך וכך אז יהיה וגו' עמדי ושמרני 

אם לא יעשה לו כל זה לא יהיה וכי  לאלקים,לי 

ולא עשה אברהם זקנו  ,ולא יעבדהו לאלקיםלו 

. ואגב כן, אבל נתנסה כמה פעמים ועמד בהם

אורחא יתבאר בס"ד למה דייק יעקב אבינו ע"ה 

בלשונו לומר 'ושמרני בדרך הזה' אשר אנכי 

הולך, והלא הקב"ה הבטיחו ושמרתיך 'בכל 

י בכל אשר ושמרנ'ר ימלמ יהה לווהאשר תלך', 

 '.אלך

 

עוד יתבאר בס"ד מה שמצינו שעל כל 

בקשה של יעקב אבינו ע"ה מאתו ית' הביא 

עקב מאתו ית' על רש"י ז"ל פסוק שבו הובטח י

אם  עמדי',בקשה זו, כמו 'אם יהיה אלקים 

ישמור לי הבטחות הללו שהבטיחני להיות 

', ושמרני, כמו שאמר לי והנה אנכי עמך'עמדי 

' וכן ושמרתיך בכל אשר תלךכמו שאמר לי '

על כל בקשה ובקשה, והנה על בקשת 'לחם 

לאכול' לא מצינו בכתוב הבטחה שהבטיחו 

הוא ית' שיתן לו לחם לאכול, ופירש רש"י ז"ל 

שהבטחתו ית' 'כי לא אעזבך' היא היא 

ההבטחה שיתן לו לחם לאכול, והנה על בקשתו 

                                                 
 .ריש פ' ויצא, השאלה הה' 242
את  בזהפירש ס' נועם מגדים פ' שלח, והוא ז"ל  243

, ואת הפסוק שלח תשלח את הא"ם ר"ל 'אליהו 'משיח
– רבותויעוי' מאמרם ז"ל ב-הבנים תקח לך מהגלות, 

 קיימת אם', םשלח תשלח את הא' וז"ת: -דב"ר פ"ו סי' ז'
  .'ואת המשיחאליהו  את ממהר אתה תאהז המצוה

הובא בס' טהרות הקודש עמ' כ"ד ד"ה שירה חדשה  244
-, יעו"ש, ובס' עוללות אפרים -נדפס באמשטרדם תצ"ג–

הביאה בשם מדרש, ויעוי' ס' אגרא  -ח"ב מאמר ש"ט
  .תשלח דכלה פ' תצא ד"ה שלח

ה ב"ו של הקבחרבגי' א"ם, וכן  שם השמירה הוא יוה"ך 245
ל עממונה המלאך  אוהו ,קרא יוה״ךיש לו י"ו פיות ונ

, ימינך ה' נאדרי בכח, וכמ"ש רש"י ז"ל בפ' בשלח: הנקמה
מה שאי  ,אותה ימין עצמה תרעץ אויבו ,להציל את ישראל

 .אפשר לאדם לעשות שתי מלאכות ביד אחת

' לא הביא רש"י ז"ל שום פסוק 'ובגד ללבוש

הבטיחו הוא ית' על בגד ללבוש, ומעתה  שבו

 'בגד ללבוש'אם יעקב אבינו ע"ה יכול לבקש 

שהוא וקל וחומר בלתי הבטחתו ית', כל שכן 

יכול לבקש לחם לאכול אפילו בלתי הבטחתו 

ית', ולמה זה הוזקק רש"י ז"ל למצוא פסוק 

בתורה המורה על הבטחתו ית' ליעקב שיתן לו 

   .לחם לאכול

  

הובא שונבא אל המכוון בס"ד בהקדים מה 

כי תבת  244משום ס"ק 243בספר נועם מגדים

כי כל הגואלים , 245'אם' הוא סימן ורמז לגאולה

סימנם א"ם, במצרים 'אהרן 'משה, באחשורוש 

'אסתר 'מרדכי, ובגאולה העתידה ב"ב 'אליהו 

 .246'משיח

 

ובס"ד מצאתיה מובא משום הרוקח ז"ל 

על  247קפורטהלא היא כתובה בהגדת פרנ

הפסוק 'אם הבנים שמחה', וז"ת: אם הבנים 

שמחה, זו יוכבד אם משה ואהרן, פירוש אחר, 

, 'אהרן 'משה, 'אסתר 248'אם' סימן לגאולה

, ע"כ. וכמו כן 249'מרדכי, 'אליהו 'משיח

משום  250מצאתיה מובא במחזור 'הדרת קדש'

וז"ל: קריאת שמע מתחיל באל"ף  251הרוקח ז"ל

בהפטרת זכור אות -ז"ל בספרו נחל שורק והחיד"א   246
הביא כעין זה בתבת אמחה וז"ל: אמח"ה ר"ת אותן  -ב'

שעשו מלחמה עם עמלק, בראשונה 'אהרן 'משה 'חור וה' 
רומז לשכינה, ואחר כן 'אסתר 'מרדכי 'חרבונא וה' כנ"ל, 

 יח 'ח' נסיכי אדם וה' כנ"ל.Mולעתיד 'אליהו 'מש
 ט מהראשונים ז"ל,פירוש מלוק הגדה של פסח עם 247

 שי"ח.שנת  בפרנקפורטנכתבה בכתיבת יד מעשה ידי אומן 
 יעוי' חי' מהרש"א ב"ב דף ק"כ ע"א ד"ה ויקח.  248
כתיב  וז"ת: -ח"א דף קס"ט ע"א-יעוי' זוהר וישלח  249

וגו', שלש גם את כל ההלכים גם את השני גם את השלישי 
 ,, רמז לשלש גאולות על ידי שלשה צדיקים'גם'פעמים 

 .משיח שעתיד לגאלנו בקרוב ,מרדכי ,משה
 .ויניציאה שנת שנ"טנדפס ב 250
 בסדר קריאת שמע. 251
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במ"ם אני ה' אלקיכם,  א"ל מלך נאמן, ומסיים

אתם נגאלין בא"ם,  252אם אתם מקיימים א"ם

'אהרן 'משה, 'אסתר 'מרדכי, 'אליהו 'משיח, 

  ע"כ.

  

דר נלהתגמן השמים  נומקום הניחו לוהנה 

כי לפי ד"ק שכל גאולה  דברי הרוקח ז"ל,ב

צריכה אל שני גואלים שסימנם א"ם, מעתה יש 

ת להתבונן והלא היה לישראל עוד שני גאולו

והן גאולת עזרא וגאולת חשמונאים, ולפי דברי 

הרוקח ז"ל דכל גאולה צריכה אל שני גואלים 

שסימנם א"ם, מעתה חל עלינו חובת הביאור 

היכן מצינו בגאולת עזרא ובגאולת חשמונאים 

 שני גואלים שסימנם א"ם.

 

והנה לגבי גאולת חשמונאים י"ל ע"פ מה  

שמצינו ברש"י ז"ל בפרשת וזאת הברכה 

שפירש על הפסוק מחץ מתנים קמיו וז"ל: ד"א 

ראה שעתידין חשמונאי ובניו להלחם עם 

היונים והתפלל עליהם, לפי שהיו מועטים, 'י"ב 

בני חשמונאי ואלעזר' כנגד כמה רבבות וכו', 

ולת חשמונאים ע"כ. הנה כי כן הרי לנו בגא

 אותיות א"ם בגואלים והן 'אלעזר 'מתתיהו. 

 

ולגבי גאולת עזרא י"ל בס"ד עפ"י מאמרם 

: אמר רב נחמן 253וז"ת מגילה נקראתז"ל בפרק 

מלאכי זה מרדכי ולמה נקרא שמו מלאכי שהיה 

, תניא אמר תיובתאוכו' מיתיבי  משנה למלך,

רבי יהושע בן קרחה מלאכי זה עזרא וחכמים 

אומרים מלאכי שמו, אמר רב נחמן מסתברא 

כמאן דאמר מלאכי זה עזרא וכו', הא קמן דאף 

רב נחמן גופיה דאמר מלאכי זה מרדכי, אמנם 

                                                 
ר"ל אם אתם מקיימים רמ"ח מצוות עשה המרומזים  252

 בא"ם.
 מגילה דף ט"ו ע"א. 253
 .ל"ח ע"א – בע"ז "לדף סנהדרין  254

בתר דאיתותב הדר ביה ואמר מסתברא כמאן 

דאמר מלאכי זה עזרא, ונחמיה הרי כבר אמרו 

דנקרא שמו  254חד דיני ממונותחז"ל בפרק א

אסיר בנו,  ,ובני יכניהאסיר, וכמ"ש שם בגמ': 

ומה שמו, נחמיה בן חכליה  וכו', שלתיאל בנו

 , ולא בכדי נתכנו עזרא ונחמיה בשנישמו

שמות אלו 'אסיר ו'מלאכי אלא כדי להשלים 

אותיות א"ם בגואלים, ומעתה הרי לנו גם 

והן בגאולת עזרא שני גואלים שסימנם א"ם 

 עזרא ונחמיה שנקראו בשמות אסיר ומלאכי.

 

י הדברים הנ"ל יתבאר הדבר "פומעתה ע

בס"ד כמין חומר והוא כי לזה דייק הכתוב 

וכתב אלו ה' פסוקים בלשון ספק הוא לשון 

 -'אם' כדי לרמוז אל ה' גאולות הנ"ל

הנה כי כן פסוק 'אם כסף תלוה' את עמי' -

וישאלו מוסב כנגד גאולת מצרים וכדכתיב 

, וזהו אומרו 255איש מאת רעהו וגו' כלי כסף

 תבותהכתוב והוסיף דייק א"ם כסף תלוה, ולזה 

'את עמי', לרמז אל השאלת המצרים כלי כסף 

  -לעם ישראל

פסוק 'אם כופר יושת עליו' מוסב כנגד -

גאולת מרדכי ואסתר וכדכתיב 'ונתנו איש 

 256כופר נפשו', ואמרו ז"ל בפרק מגילה נקראת

אמר ריש לקיש גלוי וידוע לפני מי  וז"ת:

שאמר והיה העולם שעתיד המן לשקול שקלים 

על ישראל לפיכך הקדים שקליהן לשקליו, וזהו 

 -אומרו א"ם כופר יושת עליו

פסוק 'ואם תקרב מנחת בכורים' מוסב -

, כי קדושה שניה של עזרא 257כנגד גאולת עזרא

וחינוך הבית היתה בשני לחמי מנחת התודה, 

 258שאמרו רז"ל בפרק ידיעות הטומאהוכמו 

  ולזה ירמז תבות 'את עמי'. 255

 מגילה דף י"ג ע"ב. 256
 בכורים' בגי' 'מנחת עזרא'.ורמז נכון 'מנחת  257

 שבועות דף ט"ו ע"א. 258



  ו    סחפשל  הנתן אמרי שפר  הגדהל

 

 

, 259שתי תודות שאמרו בלחמן ולא בבשרן

 -260וזהו אומרו וא"ם תקרב מנחת בכורים

פסוק 'ואם מזבח אבנים תעשה לי' מוסב -

כנגד גאולת חשמונאים, באשר שהיונים שקצו 

ו גנזו אבני את המזבח לע"ז וחשמונאי ובני

ובנאו מזבח חדש, וזהו המזבח ששיקצו היונים 

 -ומרו וא"ם מזבח אבנים תעשה ליא

ופסוק 'ואם יהיה היובל לבני ישראל' -

רומז אל הגאולה העתידה ב"ב לשני ימות 

עולם שכולו טוב המשיח ולחיי העולם הבא, 

לבדו  ה'ונשגב וכדכתיב ' עולם שכולו ארוך,

יום אחד הוא 'עליו רמז הכתוב ו, 'ביום ההוא

שבת  שכולויום , 'לא יום ולא לילה ה'יודע ל

, הוא היובל הגדול, 261םמנוחה לחי העולמיו

 וזהו אומרו וא"ם יהיה היובל לבני ישראל.

 

ראוין  262והנה אמרו ז"ל בפרק אלו נאמרין

היו ישראל ליעשות להם נס בביאה שניה 

כביאה ראשונה אלא שגרם החטא, וכן אמר 

דחטאה גרם דנטלו נשים נכריות  263בזוהר הק'

וגו' ובגין כך אתאבידו מנהון נסין ואתוון 

דאתחזי למעבד להו, ורש"י ז"ל בפירושו על 

כתב וז"ל: ראויה היתה ביאה שנייה  264יחזקאל

כביאה ראשונה של יהושע {להיות} של עזרא 

, 'ובנין 'עד יעבור'לבוא בזרוע ובנס כדדרשינן 

מן הגולה לגאולת זה מאז היה ראוי להם כשעלו 

עולם', אלא שגרם החטא שלא היתה תשובתם 

הוגנת על מנת שלא לחטוא וכו', ויש אומרים 

 בבבל נכשלו בנכריות, ע"כ.

 

הנה נמצינו למדין כי אלולא החטא דנשים 

נכריות היו ראוין ישראל בגאולת עזרא ליגאל 

                                                 
 .שני לחמי תודה 259

ולזה אפקיה הכתוב בלשון 'בכורים' וכמ"ש וכי תקרב  260
מנחת 'בכורים' וגו', לרמז אל המנחה הראשונה שהקריב 

 .' הוא 'מנחת הבכורים'עזרא
 יעוי' רע"ב ותויו"ט מס' תמיד פ"ז מ"ד. 261

גאולה עולמית והיה ראוי יהיו לישראל רק ג' 

גאולת מרדכי  ,מצריםגאולות, והן גאולת 

וגאולת עזרא, ובגאולת עזרא היו  ,ואסתר

נגאלין גאולה עולמית, אלא לפי שגרם החטא 

ניתוספו עוד שני גאולות והרי הן עתה ה' 

 גאולות. 

 

וזה נ"ל בס"ד כונת רבי ישמעאל במאמרו 

כל א"ם וא"ם שבתורה רשות חוץ מג' שהן 

והתבוננו כמה החטא נא חובה, ור"ל ראו 

כי הלא היה ראוי ויהיו רק ג' גאולות  גורם,

הנרמזין באלו ג' א"ם, אלא לפי שגרם החטא 

ניתוספו עוד שני גאולות, ולכן יש ה' פסוקי 

א"ם כנגד ה' גאולות, והשתא ניחא שפיר מה 

שרבי ישמעאל הזכיר במאמרו רק ג' פסוקי 

א"ם שהן חובה, ומעתה רש"י ז"ל שהוסיף עוד 

ינו חולק ח"ו על שני פסוקי א"ם שהן חובה א

רבי ישמעאל, אלא 'מר אמר חדא' והוא רבי 

ישמעאל שאמר כמה גאולות היה ראוי להיות, 

'ומר אמר חדא' היינו רש"י ז"ל שהביא כמה 

גאולות הן באמת אחר שגרם החטא וניתוספו 

 עוד שני גאולות.

 

 וז"ת: 265והנה איתא בריש פרק מאימתי

עמך  והנה אנכי'רבי יעקב בר אידי רמי כתיב 

ויירא יעקב ', וכתיב 'ושמרתיך בכל אשר תלך

עד 'אמר שמא יגרום החטא, כדתניא  ,'מאד

, עד יעבור 'יעבור עמך ה' עד יעבור עם זו קנית

עמך ה' זו ביאה ראשונה, עד יעבור עם זו קנית 

זו ביאה שניה, מכאן אמרו חכמים ראוים היו 

ישראל ליעשות להם נס בימי עזרא כדרך 

 סוטה דף ל"ו ע"א. 262
 ז' ע"א.ח"ב דף  263
 מ"ג, י"א. 264
  ברכות דף ד' ע"א. 265



  ז    סחפשל  הנתן אמרי שפר  הגדהל

 

 

מי יהושע בן נון אלא שגרם שנעשה להם בי

 החטא.

 

ויש להתבונן בזה חדא למה הוזקקו חז"ל 

להביא ראיה אל יראתו של יעקב 'שמא יגרום 

החטא' ממה שראינו מה שגרם החטא דנשים 

נכריות בימי עזרא, והלא כל התורה כולה 

מלאה אזהרות בעונשין ותוכחות באם ח"ו 

יחטאו, וזאת שנית וכי יעלה על לב שיעקב 

שצורתו חקוקה -ינו ע"ה שלימו דאבהן אב

ייכשל ח"ו באיזו נדנוד חטא,  -בכסא הכבוד

יודע היה יעקב  266וכבר אמרו חז"ל במדרש

אבינו בעצמו שצדיק גמור היה, ואם כן איזו 

חששא 'דשמא יגרום החטא' איכא, ותו דהוה 

ליה למימר שמא 'גרם' החטא שהרי פסוק ויירא 

יעקב וגו' כתיב אחר שיעקב כבר ברח מבית 

  .   267לבן, ומאי שמא 'יגרום' החטא

 

ויבא על נכון בהקדים מאמרם ז"ל 

כי במראה הסולם הודיעו הקב"ה  268במדרש

ליעקב אבינו ע"ה שעתידין בניו שיהו 

והראהו שרה של  ,269משתעבדין בד' מלכיות

בבל עולה ע' עווקים, ושל מדי נ"ב, ושל יון 

עוד  ,ק"פ, ושל אדום עולה ולא יודע כמה וכו'

מלמד שהראהו הקב"ה  270אמרו ז"ל במדרש

, בית המקדש בנוי וחרב ובנויליעקב אבינו 

                                                 
 כתובות דף קי"א ע"א. 266
רבי : -קנ"א ע"א-ח"א דף ק"נ ע"ב–יעוי' זוה"ק  267

דברי עונות גברו מני וגו', יעקב כגוונא אמר פתח וחייא 
אלא לא , לא ,ה"בקב יןימא דלא הימתאי דא לא הימין, 
ליה  ימנע אחוב אב וההווחידלמא  ,רמיהגהימין ביה ב

 ןהימי ין כך לאגבו ,ירי מניהטלק נתסוי םב בשליתולא ד
 וגו'.  בגרמיה

 ב"ר ס"ט, ז'. 268
 בזה אחר זהלא בסירוגין אלא והיינו שישעבדו בהן  269

 .בגלות אחד
 ויק"ר כ"ט, ב'. 270
ד"ה וזה שער השמים, ואלשיך  יעוי' רבנו בחיי פ' ויצא 271

 .הק' ד"ה וישכם יעקב בבקר

כיון שכן אחר שהקב"ה הראהו ליעקב רק ו

, מעתה חשב כי זה שחגי 271חורבן בית ראשון

הנביא עומד ומתנבא 'גדול יהיה כבוד הבית 

הזה האחרון מן הראשון' ודאי קאי אבית שני 

שיבנוהו עזרא וסיעתו, ולזה עמד והכין לבניו 

ג' גואלים, והן גואל משה לגאולת מצרים, גואל 

וגואל משיח לגאולת  מרדכי לגאולת פורים,

וז"ת: כתיב  272עזרא, וכמו שאמר בזוהר הק'

'גם' את השני 'גם' את השלישי 'גם' את כל 

ההלכים וגו', שלש פעמים 'גם', רומז לג' 

גואלים, 'גואל 'משה, 'גואל 'מרדכי, 'גואל 

'משיח. נמצינו למדין כי בימי עזרא היו ראוין 

ישראל ליגאל גאולה עולמית על ידי גואל 

 יח.מש

 

אמנם כאשר צפה יעקב אבינו ע"ה על 

גלות בבל 'והנה אימ"ה חשכה גדלה נפלת 

עליו' והוא 'שמא יגרום החטא' דנשים 

, ואזי הרי גם הבית השני יהיה 273נכריות

, והגאולה השלימה יתאחר 274לחרבות ולעיים

, וברוחא דקודשא צפה כמה 275זה עידן ועדנים

אריכתא תהא האי גלותא בתרייתא, לא 

עתא ואוף לא כקמייתא, ובכל צרותינו כמצי

ולבו חמרמר, כי יתמשך הגלות החל  276לו צר

הזה עוד זמן זמנים טובא עד אין קץ, 

ובעונותינו שרבו יצאו מהם מה שיצאו ועתה 

 בגליון. זוהר ח"א דף קס"ט ע"א, 272
היינו החטא שלקחו נשים נכריות בימי עזרא, ובגין כך  273

 יתאביד מנהון נסין ואתוון דאתחזי למעבד להו. 
ונרמז בפסוק שלח תשלח את הא"ם, תרין שלוחין חד  274

 –מבית ראשון ותניינא מבית שני, זוהר ח"ג דף רט"ז ע"ב 
 ובתיקונים דף א' ע"ב. 

'כל' ההלכים אחרי  וכמו שנרמז בכתוב באומרו גם את 275
 העדרים.

, כאש להבה ויבער ביעקב: וז"ת -ב', ז'–יעוי' איכ"ר  276
לקיש כשהפורענות באה אין מרגיש בה בן  מעוןשבי אמר ר

, אש להבה'ויבער ביעקב כ'א יעקב, מאי טעמא אל
יגל יעקב ' הה"דוכשהטובה באה אין מרגיש בה אלא יעקב 

 .'לישמח ישרא



  ח    סחפשל  הנתן אמרי שפר  הגדהל

 

 

אנו בשלהי אלף הששי ועדיין לא נושענו 

מהגלות הזה האחרון, דא גלות אדום וישמעאל 

 המר והנמהר.

 

עקב מאד 'שמא וזהו אומרם ז"ל ויירא י

יגרום החטא', ולא על חטא שלו עצמו ח"ו קא 

מתיירא, אלא אותו החטא דנשים נכריות בימי 

יעקב בגין דחמא ברוחא דקודשא עזרא, ו

בגין דא דוחקא דגלותא בתראה בסוף יומייא, 

עמד בתפלה , ולזה ויירא יעקב מאד ויצר לו

' ושפך כמים לבו נכח פני ה', ויפגע במקום'

אלקים עמדי', ולא 'ויעת"ר יעקב לה' א"ם יהיה 

בלשון 'אם' כמסתפק ח"ו  אפיק יעקב בקשתיה

, אלא העתיר והפציר בתפלה 277בהבטחתו ית'

, והיינו שהגאולה 278'אם יהיה אלקים עמדי'

המרומז בתבת 'אם' תהא מגעת בימיו 

, וזהו שדייק 279בחזירתו מגלותו בבית לבן

קב בלישניה בבקשתו ושמרני 'בדרך הזה' יע

אשר אנכי הולך, ור"ל לא כפי שהבטיחו הוא 

                                                 
אך יש בכאן וז"ל:  -אות ד'–יעוי' של"ה הק' פ' ויצא  277

 המוזכר אם וןשהוא כלש 'אם' וןפה כיון שדיבר לשוי ,רמזים
 זמו ורותזתי אומוסוד היובל כבר ר ,יהיה היובל 'אם'ביובל 

ד מלויה ועותוהגאולה העתידה הוא  ,על הגאולה העתידה
ת ר"ם "גם א ,וזהו לשון של אם ,לא זכו בעתה ישנהחא וזכ

 .וכו' ההעתיד אליהו משיח לגאולה
אלא  'אם'אין  -ה' ע"אע"ז דף -ז"ל בגמ'  שוכמ" 278

 .לשון תחנונים
רבי לוי בשם וז"ת:  -ב"ר פ"ד, י'-במדרש ז"ל  וכמ"ש 279

רבי חמא בר חנינא כך היה יעקב אבינו סבור שתחיית 
מ"ש בס' פנים יפות ריש פ' , ויעוי' המתים מגעת בימיו

חשבונו של יעקב נשלמו בימיו ארבע מאות וישב כי לפי 
יה סבור שתחיית המתים שנה של גזרת בין הבתרים ולזה ה

 מגעת בימיו, ויעוי' ס' מגלה עמוקות פ' ויקרא אופן ל"ט.
יעוי' רמב"ן בפרשתן עה"פ והנה סלם מצב ארצה וז"ל:  280

ועל דעת רבי אליעזר הגדול היתה זאת המראה כענין בין 
י הראהו ממשלת ארבע מלכיות הבתרים לאברהם, כ

ומעלתם וירידתם וכו', והבטיחו כי הוא יתברך יהיה עמו 
בכל אשר ילך ביניהם וישמרנו ויצילנו מידם, וכ"כ רבנו 

הובא בתורה שלמה פ' ויצא אות קי"א –יואל ברמזיו 
רמז ושמרתי את ', ךושמרתיך בכל אשר תלוז"ל: ' -בהערה
 .כל הגליות שילכובזרעך 

ית' ושמרתיך 'בכל אשר תלך' דהיינו בכל הד' 

, אלא 'בדרך הזה' דייקא, וגלותו הוא 280גליות

בבית לבן תכלול ותפטור את שאר ד' 

 .  281הגליות

 

אילני סרק כי  282והנה אמרו חז"ל במדרש

, וכן אמרו ז"ל ירותפ ןלהיות עושי ןעתידי

להוציא גלוסקאות עתידה ארץ ישראל  283בגמ'

, ומעתה כיון שהאילנות יוציאו וכלי מילת

הרי אחר שיעקב הובטח  גלוסקאות וכלי מילת

הן הן –מאתו ית' על 'לחם לאכול' לעתיד לבא 

וכפי שהוא ית' אמר לו כי לא  -הגלוסקאות

תי וגו', והיינו 'אעזבך' עד אשר 'אם' עשי

ז בתבת 'אם', מעתה הרי ורמלה העתידה הבגאו

הוא מובטח כבר גם בהבטחת 'ובגד ללבוש', 

שהרי אלו האילנות שיוציאו את הגלוסקאות 

אותן אילנות עצמן יוציאו גם את הכלי 

, וכיון שכן לא הוזקק יעקב להבטחה 284מילת

מיוחדת מאתו ית' על בגד ללבוש, ומעתה 

מובא בתורה שלמה ריש פ' –במדרש ז"ל וכן אמרו  281
וז"ת: אמר רבי אלעזר מאי וישב יעקב, מלמד  -וישב

שחשב יעקב בדעתו ואמר כבר אמר הקב"ה לאברהם 
להיות בניו גרים, הרי אני הייתי גר עשרים שנה בבית לבן 
משועבד בצאנו, וכיון שראה שעשו הלך לעיר אחרת לגור 

שעבוד ארבע מאות שנה  שם, אמר יעקב בזה יתקיים
ונתיישבה דעתו וכו', מיד הביא הקב"ה עליו עלילה על 
ידי יוסף, אימתי הביא עליו עלילה בעת שנתייאש משעבוד 

 .מצרים ונתיישבה דעתו
 כתובות דף קי"א ע"ב. 282
 שבת דף ל' ע"ב. 283
עקילס הגר נכנס וז"ת:  -ב"ר ע', ה'–ובמדרש אמרו  284

אליעזר אמר לו הרי כל שבחו של גר שנאמר  ביאצל ר
אמר לו וכי קלה היא  ,'ואוהב גר לתת לו לחם ושמלה'

ונתן לי לחם 'בעיניך דבר שנתחבט עליו אותו זקן שנאמר 
, ע"כ. וכי ובא זה והושיטו לו בקנה 'לאכול ובגד ללבוש

תעלה על דעתך שיעקב לחם ושמלה שאל, אלא 'לחם 
' דא בקשת ובגד ללבוש' ',גלוסקאותדא בקשת 'לאכול' 

, וכמ"ש השל"ה הק' וס' פנים יפות פ' עקב 'כלי מילת'
וז"ת: וענין לחם ושמלה, יש בו רמז כי לעתיד תוציא הארץ 

והא דנקט בלישניה 'קנה', נ"ל בס"ד  .גלוסקאות וכלי מילת
עה"פ  -ח"ג דף רנ"ב ע"א–' הק בזוהרדרומז על מ"ש 

 ממנה ויעשה"ת החי יגרע באליד ' כי לעתקנה חית גער'



  ט    סחפשל  הנתן אמרי שפר  הגדהל

 

 

פסוק שפיר ניחא מה שרש"י ז"ל לא הביא שום 

שבו מצינו שהבטיחו הוא ית' על בגד ללבוש, 

כיון שזה נכלל בהבטחת 'לחם לאכול', וזהו 

אומרו 'ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש', וכי 

, 285תעלה על דעתך שיעקב לחם ושמלה שאל

אלא ונתן לי 'לחם לאכול' דא בקשת 

' דא בקשת הכלי ובגד ללבושהגלוסקאות, '

 .286מילת

וכן גבי אליעזר עבד וכמו כן גבי רבקה 

לא כדי אברהם לא כתיבי בהו לשון 'אם' א

ז אל הגאולה העתידה הנרמז בתבת 'אם', לרמ

עד 'אם'  וזהו שכתב רש"י ז"ל גבי אליעזר:

 ',אשר'משמש בלשון  'אם'הרי דברתי דברי, 

, וזהו שדייק יבא שילה 'כי'כמו עד  'כי'ובלשון 

בא י 'כי'עד רש"י ז"ל והביא בכאן את הפסוק 

, לומר לך שלא נכתבה כאן תבת 'אם' שילה

לרמז אל הגאולה העתידה, וכן מטעם אלא כדי 

זה כתבה התורה 'אם' בחקותי תלכו כדי לרמז 

אל הגאולה העתידה, וכפי שמסיים בה 'ואולך 

אתכם קוממיות', וכמו כן מטעם זה עצמו 

כתבה התורה 'ואם' ירחיב ולא 'וכי' ירחיב כדי 

תידה, שהרי פסוק 'ואם לרמז אל הגאולה הע

ירחיב' קאי אלעתיד לבא בגאולה העתידה 

 .ב"ב

                                                 
שהוא מאותיות –ויהיה מן חמץ מצה, וכן הקו"ף  ה"ה

 תבת ממנה ויעשה 'הנה' 'קנה'ויהיה מן  רגלה יגרע -שקר
 וגו'.  יבא יכםקאל' הנה'

 .יעוי' שמו"ר י"ט, ד' 285
עקילס הגר נכנס וז"ת:  -ב"ר ע', ה'–ובמדרש אמרו  286

אליעזר אמר לו הרי כל שבחו של גר שנאמר  ביאצל ר
אמר לו וכי קלה היא  ,'ואוהב גר לתת לו לחם ושמלה'

ונתן לי לחם 'בעיניך דבר שנתחבט עליו אותו זקן שנאמר 
   -, ע"כ.ובא זה והושיטו לו בקנה 'לאכול ובגד ללבוש

: וז"ל -פ' עקב חלק תורה אור-כתב השל"ה הק' ו-   
וענין לחם ושמלה, יש בו רמז כי לעתיד תוציא הארץ 

ד"ה –ס' פנים יפות פ' עקב כ"כ בו, מילתגלוסקאות וכלי 
  -ומ"ש ואהב גר לתת לו לחם ושמלה.

והושיטו לו וכאומרו ובא זה  בלישניה 'קנה', והא דנקט-   
ח"ג דף רנ"ב –' הק בזוהרל מ"ש , נ"ל בס"ד דרומז אבקנה

רגל  יגרעבא ליד כי לעת -'קנה חית גערעה"פ ' אע"

 

ועתה נלכה ונשובה אל הענין שהתחלנו 

 בו בענין המחלוקת שבין בית שמאי ובית הלל

 עד היכן הוא אומר, עד אם הבנים שמחה, או

היטב בהקדים  ויומתק, עד חלמיש למעינו מים

מה שכתבו המקובלים דבזמן הזה איפסקא 

הלכה כבית הלל, אמנם לעתיד לבא יהיה הלכה 

 .287כבית שמאי

פלוגתת  הרי הוא כמבוא'ר ולפי ד"ק הנ"ל

סבירא בית שמאי  שהרי ,בית שמאי ובית הלל

מדברים כפי ולזה הם  288להו יש א"ם למקרא

כמו שעלה תחלה  שהוא מדת הדין מדתם

וכן יהיה  ןבמדת הדיהעולם וא במחשבה לבר

לעתיד, ולזה כיון שצריך לחתום בגאולה הרי 

עדיף שיאמר עד 'א"ם הבנים שמחה' כיון 

שא"ם זה רומז הן לגאולת מצרים והן לגאולה 

 מדת בית הלל ןכאין שה מהעתידה כנ"ל, 

שהוא אחר שהקדים שהוא מדת הרחמים 

ושתפה למדת הדין, ולכן  מדת הרחמיםהקב"ה 

שהוא  עד חלמיש למעינו מיםמסיימי בה 

גאולת מצרים, ולזה רבי עקיבא שהוא היה 

בשיטת בית שמאי  289מתלמידי בית שמאי

ולכן היה  290קאי וסבירא ליה יש א"ם למקרא

 ויעשה 'הנה' 'קנה'ויהיה מן  -שהוא מאותיות שקר–הקו"ף 
  וגו'.  יבא יכםקאל' הנה' תבת ממנה

בליקוטים ד"ה שירו לה' שיר חדש. ובספר קדושת לוי  287
 ע שמחלוקת בית שמאי ובית הלל הואידו והנהכתב וז"ל: 

 ,כי בית שמאי היו מדת הדין ובית הלל היו מדת הרחמים
ומחמת זה תמיד הלכה כבית הלל כי ראו חכמינו ז"ל 
שהעולם צריך למדת החסד לזאת קבעו הלכה כבית הלל 

ונמצא לפי זה בביאת  ,כדי להתנהג העולם במדת החסד
כי אז אין צריך העולם  ,יתגלה מדת בית שמאי ב"בהגואל 

ויהיה פסק הלכה כבית  ,למדת החסד והדין יתהפך לרחמים
 .שמאי

 ן דף ד' ע"א.סנהדרי  288
רבי עקיבא הוא תלמידו של רבי אליעזר הגדול, ויעוי'  289

 .רש"י ב"מ דף ל"ז ע"ב ד"ה אמר ר"ע
 סנהדרין דף ד' ע"א. 290
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, 291חותם בברכת הגאולה גם בגאולה העתידה

יגיענו למועדים ולרגלים והוא אומרו 'כן 

אכל שם מן הפסחים ומן " וכו' ונאחרים"

 הזבחים' שהוא בגאולה העתידה. 

 

והא דנקט רבי עקיבא בלישניה 'אחרים' 

', נ"ל אחרים'יגיענו למועדים ולרגלים וכאומרו 

על  292מגלה עמוקותמ"ש בעל  עפ"יבס"ד 

עתידין  ותהמועד כלכי  293מאמרם ז"ל במדרש

וז"ל: כל המועדות  חוץ מפורים ןבטלילהיות נ

 ,מהר"ש אמר ענין נכבדלהיות בטלים,  עתידים

שהאותיות היו עגולים לא היה בהם לא ראש 

וכשהלוחות נשתברו נתגלמו  ,ולא סוף

ין פיסו'ס מ"ז ,האותיות ונתבדרו פרוחים

קיו ח'יעקב 'ו לריגיד דבמ מןסי ,ןישרו'עין דרג׳ו

ק היה ח" הלוח כי ,ת לוחר"אל ריו לישפטמש'ו

 תחלתשמ הרהתו 'ךבכתבם על לוח ל' ,יםחפט

 כי חתומה בלוח תההי "בל הרי 'ל סיימתומ ב'

 ברילוחות וש ר כךואח ,ביםכתום ה המזה ומז

של  תסולפ 'ךל לפס'רון ים באנחמו לוחות

נמצא התורה שהיתה קודם  תברו,אותיות שנש

שבירה היו אותיות אחרות והם אינם עתה 

שבועות  גוהנה עתה כתוב בתורה ח ,בתורה

כשיבואו השברים להיות  ,או חג המצות

 ,כבראשונה יתבטלו אלו האותיות שהם עתה

בטילים  באלתיד ונמצא המועדים יהיו לע

כשיעשה הקב"ה דת חדשה ויתחדשו האותיות 

ז"ס החודש הזה לכם שיתחדשו  ,כנשר

רים לאותיות כתקושר  בי עקיבאר ,האותיות

ונמצא פורים לא כתיב  ,למרום בשעה שעלה

 . 294וכו' בטלבתורה לא ית

                                                 
התיב רבי ירמיה הרי יעוי' ירושלמי ברכות פ"א ה"ה:  291

אחת  -ברכת הגאולה–, וכו', אמר ליה שתים הנה גאולה
 .להבא ואחת לשעבר

 בסופו.ס' מגלה עמוקות עה"ת,  292
 מדרש משלי ריש פר' ט'. 293

 

ומעתה רבי עקיבא דקסבר יש א"ם למקרא 

והוא כותר כתרים לאותיות  295כבית שמאי

אשר יתחדשו להיות כבראשונה לכן הזכיר 

בברכת הגאולה גם הגאולה העתידה, ולזה 

', אחרים'יגיענו למועדים ולרגלים מבקש כן 

והמכוון למועדים 'אחרים' אשר יתחדשו 

, 296ב"ב בגאולה העתידהשיתחדשו האותיות כ

והא דנקט רבי עקיבא בלישניה גם 'מועדים' 

וגם 'רגלים', נ"ל בס"ד דמועדים הכונה לראשי 

חדשים, וכידוע שלעתיד לבא יהיו גם ראשי 

מדי חדש  והיה'חדשים ימים טובים וכדכתיב 

 'יבוא כל בשר להשתחות לפני 'ווגבחדשו 

 וגו'.

 

ובזה נ"ל לפרש בס"ד מאמר תמוה 

, מה ראה, 'ראה וינסהים 'וז"ת:  297במדרש

והמפרשים ז"ל . ברייתא דרבי ישמעאל ראה

האריכו למעניתם בביאור כונת המדרש הנ"ל, 

ואענה אף אני חלקי בס"ד, ובהקדים לבאר 

ואתה הרם את 'וז"ת:  298מאמרם ז"ל במדרש

וכו', אמר משה לפני הקב"ה אתה אומר  'מטך

לי שאקרע את הים ואעשה את הים יבשה וכו' 

א"ל , שאין אתה קורעה לעולם והרי נשבעת

הקב"ה כך התניתי עמו מתחלה שאני קורעו 

שנאמר וישב הים לפנות בקר לאיתנו, לתנאו 

וכיון שהלך משה , שהתניתי עמו מתחלה וכו'

לקרוע את הים לא קבל עליו להקרע וכו', כיון 

ששמע משה כך הלך ואמר להקב"ה אין הים 

ל מה עשה הקב"ה נתן ימינו ע, רוצה להקרע

הקב"ה וברח למיד ראה  ,ימינו של משה וכו'

 חנוכה.ל וה"ה 294
 סנהדרין דף ד' ע"א. 295
 יעוי' במד"ר כ"א, כ"ה. 296
 מדרש פליאה. 297

 שמו"ר כ"א, ו'. 298
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 .'הים ראה וינס'שנאמר 

 

והרי תנאי  299וכבר הקשו המפרשים ז"ל

התנה הקב"ה מתחלה עם הים שיקרע לפני בני 

ישראל בצאת ישראל ממצרים והאיך זה סירב 

לקיים את התנאי שהותנה עמו עד שהוצרך 

ימינו על ימינו  ליתןהקב"ה בכבודו ובעצמו 

, ויש שתירצו והים ראה הקב"ה וינס של משה

שהתנאי היה שיקרע אחר שישראל יהיו 

ן בשעבוד מצרים ארבע מאות שנה, וכיו

ק"ץ  שהקב"ה חישב את הקץ לעשות ודילג

אינו מחויב אולי ויצאו ברד"ו שנה, אם כן 

עדיין לקיים את התנאי, ולזה לא הסכים הים 

 להקרע.

 

 ועל פי דברינו הנ"ל יובן הדבר כמין

חומר, וזהו כונת המדרש הים ראה וינס, מה 

ראה, ברייתא דרבי ישמעאל ראה, ור"ל כי 

בתחלה לא קבל עליו הים להקרע מפני שבני 

ישראל יצאו בחפזון לפני הזמן ולא נשתעבדו 

ארבע מאות שנה ולכן אולי אינו מחויב עדיין 

לקיים את התנאי, אך כיון שראה הים ברייתא 

'אם' 'ואם' שבתורה דרבי ישמעאל הנ"ל דכל 

רשות חוץ מג' שהן חובה שהן רומזין לגאולות 

 בראשהעתידות כנ"ל, ואחר שבני ישראל יגלו 

גולים גולה אחר גולה בעוד גליות ובהם ישלימו 

 את הק"ץ שנים לתשלום ארבע מאות שנה

שנגזר בברית בין הבתרים לזה הסכים הים 

 ליקרע.

 

כל הדברים האלה יובן בס"ד  עפ"יומעתה 

הני קראי שאמרם דוד המלך ע"ה נעים זמרות 

לדוד את ה' ישראל וז"ת: שיר המעלות זכור 

                                                 
 יעוי' אלשיך הק' פ' בשלח, ועוד מפרשים. 299

 הביאו הב"י בטור חו"מ סי' ר"ז. 300

נדר לאביר יעקב,  לה'כל ענותו אשר נשבע 

אם אבא באהל ביתי, אם אעלה על ערש יצועי, 

אם אתן שנת לעיני לעפעפי תנומה עד אמצא 

 משכנות לאביר יעקב. לה'מקום 
 

אול חדא למה אפקיה דוד המלך ויש לש 

ע"ה לנדרו בלשון 'אם', והא קיימא לן כל דאי 

אסמכתא היא ולא קניא, ואף שכתב הגהות 

מיימוני בשם מהר"מ דנדר ושבועה ותקיעת 

, מכל מקום טפי 300כף אין בהם משום אסמכתא

הוי ליה לדוד לזרוזי נפשיה לדבר מצוה ולנדר 

יה ראוי נדרו בלשון שהוא שריר וקיים טפי, וה

יבטא נדרו בלשון ודאי ומחייב והיינו שלא 

וגו', ומה לשון אומרת  ה'יישן עד ימצא מקום ל

 'אם' אתן שנת לעיני וגו'.
  

עוד יש להתבונן והרי תכלית כונת נדרו 

הוא שלא יישן עד אשר ימצא סמך בתורה 

היכן הוא מקום המקדש, ואם כן למה ליה 

להאריך בלישניה ולהזכיר ג' פעמים 'אם', וכמו 

שאמר 'אם' אבא באהל ביתי, 'אם' אעלה על 

ערש יצועי, 'אם' אתן שנת לעיני וגו', והיה די 

שנת לעיני וגו',  אם אתן לה'יאמר אשר נשבע 

ואגב אורחא יבואר בס"ד למה זה נכנס ביחיד 

 לה'ויצא ברבים הוא אומרו עד אמצא 'מקום' 

'משכנות' לאביר יעקב, והיה ראוי יאמר משכן 

 לאביר יעקב בלשון יחיד.

עוד אמר דוד נעים זמרות ישראל 

לא  ה'בתהלותיו שיר המעלות לשלמה 'אם' 

לא  ה'אם' יבנה בית שוא עמלו בוניו בו, '

ישמר עיר שוא שקד שומר, ויש להתבונן חדא 

מזמור שיר  ירהזמהוהרי כבר אמר דוד נעים 

אותו היום  301חנוכת הבית לדוד, ואמרו רז"ל
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היתה שמחה לפני הקב"ה כיום שנבראו בו 

 302שמים וארץ, וכן אמרו ז"ל בגמ' תענית

וביום שמחת לבו זה בנין בית המקדש שיבנה 

לא יבנה בית  ה'מרו אם ב"ב, ואם כן מהו או

 .303שוא עמלו בוניו בו

 

לא ישמר  ה'עוד יש להתבונן באומרו אם 

עיר שוא שקד שומר, והרי שלום ושלוה היה 

בימי שלמה ובימיו 'פרזות תשב ירושלים' ולא 

היו צריכין כלל לשמור העיר, ומהו אומרו אם 

לא ישמר עיר שוא שקד שומר, עוד יש  ה'

יר את שלמה בנו לשאול מה ראה דוד להזכ

במזמור זה ולא מצינו שהזכיר את שלמה בכל 

, עוד יש לדייק בשנותו את טעמו 304ספר תהלים

 עָמְלוּ הוא לשון עתיד ואלו  יִבְנֶהמעתיד לעבר, 

 . 305הוא לשון עבר
  

ועל פי הדברים הנ"ל יובן היטב בס"ד 

אמר רב  306ובהקדים דברי הגמ' בפרק הניזקין

יהודה אמר רב מאי דכתיב על נהרות בבל שם 

ישבנו גם בכינו בזכרנו את ציון, מלמד 

שהראהו הקב"ה לדוד חורבן בית ראשון 

וחורבן בית שני, חורבן בית ראשון שנאמר 

על נהרות בבל שם ישבנו גם בכינו, בית שני 

לבני אדום את יום ירושלים  ה'דכתיב זכור 

 וד בה.האומרים ערו ערו עד היס

 

וז"ת:  307עוד נקדים מאמרם ז"ל בזבחים

דרש רבא מאי דכתיב וילך דוד ושמואל וישבו 

בניות ברמה, וכי מה ענין ניות אצל רמה, אלא 

שהיו יושבין ברמה ועוסקין בנויו של עולם, 

אמרי כתיב וקמת ועלית אל המקום מלמד 
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 רכ"ו ע"א.יעוי' זוה"ק ח"ב דף  303

תפלה זו התפלל על לשלמה וגו', ש חוץ ממזמור ע"ב 304
 ולכן הזכיר את שמו.שלמה בנו 

שבית המקדש גבוה מכל ארץ ישראל וארץ 

, לא הוו ידעי ישראל גבוהה מכל הארצות

דוכתיה היכא, אתו ספר יהושע בכולהו כתיב 

וירד ועלה הגבול ותאר הגבול, בשבט בנימין 

ועלה כתיב וירד לא כתיב, אמרי שמע מינה 

הכא הוא מקומו, סבור למבנייה בעין עיטם 

דמדלי, אמרי ניחתי ביה קליל כדכתיב ובין 

כתפיו שכן וכו', ועל דבר זה נתקנא דואג 

ד כדכתיב כי קנאת ביתך אכלתני האדומי בדו

לדוד את כל ענותו אשר נשבע  ה'וכתיב זכור 

וגו' אם אבא באהל ביתי וגו' אם אתן שנת  לה'

 וגו'. לה'לעיני לעפעפי תנומה עד אמצא מקום 

 

והנה דוד המלך ע"ה כאשר ישב עם 

שמואל הנביא ע"ה 'בניות ברמה' למצוא סמך 

נתן  אל מקום בית הבחירה מן התורה, ודוד

נפשו על מציאת מקום המקדש מן התורה והיה 

מתענה ומתאמץ על זה ביותר עד אשר נדר 

את נדרו שלא יתן לעיניו שינה ולעפעפיו 

תנומה עד אשר ימצא סמך מן התורה אל מקום 

המקדש, והנה צפה דוד ברוח הקודש כי עתיד 

הוא המקדש להתמשכן על ישראל זה פעמיים 

אם' רמז לג' לזה הזכיר ג' פעמים תבת '

מקדשות, ולזה גם אמר 'משכנות' לאביר יעקב 

 לשון רבים, כי שני משכנות יתמשכנו עליהם.

 

אמנם כאשר צפה דוד ברוח קדשו כי 

שלמה בנו ישא את בת פרעה, ואמרו רז"ל 

כי בשעה שנשא שלמה את בת פרעה  308בגמ'

ירד גבריאל ונעץ קנה בים ועלה עליה שרטון 

ועליו נבנה כרך גדול של רומי, לזה הזכיר את 

לא  ה'שלמה ואמר שיר המעלות 'לשלמה', 'אם' 

 ס' ישמח משה פ' תצוה. 305

 גיטין דף נ"ז ע"ב. 306

 זבחים דף נ"ד ע"ב. 307
 שבת דף נ"ו ע"ב. 308
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לא ה' יבנה בית שוא עמלו בוניו בו, 'אם' 

ישמר עיר שוא שקד שומר, ואין כונתו אל 

ונתו אל הבית הראשון שבנה שלמה, אלא כ

הבית השני דכתיב ביה 'והיה לנו היום 

למלאכה והלילה למשמר' ואמרו ז"ל שהיה חסר 

לא יבנה בי"ת'  ה'בו ה' דברים, וזהו אומרו 'אם 

ר"ל שיהא זה הבית בית נכון ונשא לעד, אזי 

לא ישמר ה' 'שוא עמלו בוניו בו', וכן 'אם' 

עיר שיהא קיים לעד לעולם, הרי 'שוא שקד 

 י סופו ליחרב.שומר' שהר

ולזה הזכיר דוד עוד פעמיים תבת 'אם', 

ור"ל כמו שבימי עזרא גרם החטא דנשים 

נכריות שלא היתה גאולה שלימה ועל ידי זה 

ניתוספו עוד שני 'אם', כמו כן אצל שלמה 

בשעה שנשא את בת פרעה נבנה כרך גדול 

שהוא מיצר  -הוא איטליאה של יון-רומי  של

רות קשות על ישראל, לישראל באשר גזרו גזי

עד אשר ריחם עליהם אלקי אבותינו והושיעם 

מידם וגברו בני חשמונאי והרגום והיתה 

תשועה גדולה לישראל על ידם, ועל ידי זה 

 .309ניתוספו עוד שני 'אם'

 

 רעטנצועתה ה' אבינו אתה, עד אימת 

ים כוהנה עבדיך מו ,יםר'לצע ר'זל מצעיוני

ברא מכין תי מגר ם,י אדונים קשידים בינומעו

ה נמלכות שאי ,בעינוים ויסורים שיןונוע

מה ז אשר בידיהם ,הוגנת אומה של בוזזים

י מוציאין זוזימי יקדהיכא  ,שוכ מחשבותחל

 ,סףכר צרור ה'דרך נחש עלי צו ,המוחזק מיד

 ימת דע ,ר אגרה'לים בקציחבצירים וב ראש

רעה את צאנך , לאומה ישרהלמוקש  יהיה זה

 . ארההנשודה הת בית יטפלי

  

פתח חרצובות רשע אתה, אבינו ' תה הוא

 פשיםשלח רצוצים ח, התר אגודות מוטהו

 תוהסירה את שמל ,ועניים מרודים תביא בית

לתא בעיא עליה יהא מ וישבה בביתך,יה בש

וש חביב עלינו את פרוא גלה נרמיא, היה דיד

אז יפצחו  ,המטסוכת שלומך בירושלים של 

, שפה ברורהבעה ד רץומלאה הא נההרים ר

, דודחנה ך קרית וחי צדק תזבחה בשם נזו

 מזמור שיר חנוכתנרים קול וננעים רה וזמ

   הבית לדוד. 
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~~~~~~~~~~~~~~~~ 

 פתיחתא לשירת הים
 כי גאה גאה לה'אשירה 

~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  

״ה שם אתה מוצא הקבכל מקום שאתה מוצא גדולתו של אמר רבי יוחנן  310גרסינן במגילה

וכבר הקשה מרן אור וכו', דבר זה כתוב בתורה ושנוי בנביאים ומשולש בכתובים  ענותנותו,

וגו', והיכן מצינו  לבש גאות מלך ה'שבעת הימים הבעש"ט ז"ל והלא מקרא מלא דבר הכתוב 

וגו',  'כי גאה גאה' שאול בפרשתן בשירת הים דכתיב ביה, וכמו כן יש ל311ענותנותו בהאי קרא

   היכן מצינו ענותנותו בהאי קרא.
  

 למה ל"ז י"האר בכתבי איתא "ל:וז 312משה דרך בספר שכתב נקדים מה ביאורה אל ולבא

 יםקאל שם, 313ל"לישרא ל"א שם לנבראיו חלק השמות כל כי, ה"הוי שם דוקא לעצמו ה"הקב בחר

 ו"כ גימטריא ה"הוי שם, כיצד ,316ענוה על מורה שהוא מפני ,315לעצמו בחר ה"הוי ושם, 314למשה

' כו' הוא ו ק"הוא כ"ד במ' ח פעמים', ג' ז הוא ק"במ "זט הוא' ח פעמים 'ב', ח הואקטן  ובמספר

 מוצא שאתה מקום שבכל הסוד וזה', א ק"במ שהוא' י הוא ק"במו ד"ס הוא' פעמים ח' ח עד', וכו

 מקטין הוא ה"הוי השם על מוסיף שאתה פעם בכלי כ ,ענותנותו מוצא אתה שם ה"הקב של גדולתו

, 318אחר שם בשום כמוהו יחידות שאין ואלקינ הוא ,317דאח עד אלא ישאר שלא כביכול עצמו

שמורה  ,כן תהלתו -הוי"ה 'גיהודא"י -שיסד הפייט במוסף ראש השנה הודא"י שמו,  וזהו הסוד

ולא נתן  'ואין בלתו'ו הוז ,שאין בלתו כי הוא אחד ואין שניאחד, ואז מראה  ענוה עד על מדת

  -יםקל או אל"כמו שם א מבלעדיו לאחר

', זבמ"ק  ן"ב הוא ה"הוי פעמים' ב', חבמ"ק  ו"כ הוא ה"הוי השם ,אחר בדרךי לראה נ עוד-

                                                 
 מגילה דף ל"א ע"א. 310
 שם מ"ש בזה.מובא בס' דגל מחנה אפרים בדרוש לפורים, ויעוי' מהרש"א מגילה  311
נחל שורק בהפטרת  בספרו ל"ז א"החיד הביאהכן ו. ד"יא יום כהנ מאיר ר"מוהר המוכיח בן משה ר"מוהר להמוכיח 312

 .תהלים על החיים ארץ' ס משום' ט דרוש סוף דוד אהבתבחקתי ובספרו 
אמר רבי אחא אמר רבי אלעזר מנין שקראו הקב"ה ליעקב א"ל, שנאמר ויקרא לו א"ל,  -דף י"ח ע"א–יעוי' מגילה  313

: ויקרא לו א"ל אלקי ישראל, קב"ה קרא ליה ליעקב א"ל, אמר -ח"א דף קל"ח ע"א–אלקי ישראל, וכ"ה בזוהר תולדות 
ינאי שיתף הקב"ה  ביאמר ריש לקיש בשם ר: -פ"ד ה"ו–ליה אנא אלקא בעילא ואנת אלקא בתתאי, ויעוי' ירושלמי תענית 

 וכו'. ל"שמו הגדול בישרא
 לקים לפרעה', 'ואתה תהיה לו לאלקים', 'וזאת הברכה אשר ברך משה איש האלקים'.ראה נתתיך אבמשה כתיב ' 314
 וגו'. הוא שמי הוי"האני וכדכתיב  315
 ויאמר אהי"ה אש"ר אהי"ה מ"ש בזה.יעוי' ש"ך עה"ת ריש פ' צו, ויעוי' ס' קדושת לוי פ' שמות ד"ה      316
 ,א"וקליש א"כפיל בשמיה את דאינון נהמי דבתריסר טעמילן  יגלה: ל"ז י"האר שיסד מה בזה פירש ח"מהרי לקוטיס' ב 317

 ל"ז אמרם -רך רמזבד- זהע"ד  פירשנו, ובחיבורי 'ספר משקלי האותיות' קלישא מיקלש כופלו שאתה כמה כל והיינו
 עליו תר, יתורה ספר פסוקי הוו פסוקים ה"ושמונ ם"ושמוני מאות ה"ושמונ אלפים: שמונ"ת ת"וז -א"ע' ל דף- בקידושין

 נקראו לפיכך :מיניה דלעיל' הגמ מאמר וכן, יעוי' במפרשים מ"ש בזה, ה"שמונ הימים דברי ממנו חסר"ה, שמונ תהלים
' דרש דרש, 'תורה ספר של אותיות של חציין' דגחון ו"וא' אומרים שהיו שבתורה האותיות כל סופרים שהיו סופרים ראשונים

 חציו' עון יכפר רחום והוא ,'תהלים של חציין דיער ן"עיר מיער' חזי יכרסמנהם, 'פסוקי של' והתגלח, 'תיבות של חציין
  .דפסוקים

 מורה גם כן על מדת ענוה כמו שם הוי"ה.  י"שד שםרי שה, יםקאל ושם ל"א שםבשני השמות הנ"ל  ל"ר 318
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 ,ד'ק "ל במ"ק ה הוא"יופ ה"ה ',ק ה"במ ד"ק ה"פ הוי"ד ,ק ו׳"ו שהוא במ"מ ק"ח במ"עה "הויפ "ג

 תויהי ה' א' דוזהו סו ,ת"וק ו' הוי"ידף הצ"יוס 'ק והוא גימדייוסף הצ דו כנג"נהוא ק "ההוי ו"פ

יעקב  'גימ ב"ה קפ"הוי פ"ז ,ג'ק "ב והוא במ"י ק"ו במנ"ק 'והוא בגי ,מועה היה "שהשם הוי 'ףסיו

  -'אבמ"ק  שהוא' יבמ"ק  והוא יצחקמ' גי ח"ר ה"הוי פעמים' ח, 'ק ב"א שהוא במ׳"ק י"והוא במ

, ענותנותו גדולתו מקום בכל תמצא שמונה עוד צרף ה"הוי לכל ,אחר בדרך לי נראה ועוד-

 אל' ח תצרף', ז במ"ק והוא ד"ל הרי שמונה עוד תצרף', ח הוא במ"ק ו"כ הוא ה"הוי שם ,כיצד

ג והוא "יק "ח במ"נהרי  'אל נ 'צרף חת ,ק ה'"במ נ'ב הרי "אל מ 'תצרף ח ',ק ו"ב במ"הוא מ ד"ל

שהוא  ד"עו הוא "אל ס 'צרף חת ,ג'ק "ב ובמ"ק י"מבא וו שה"ח הרי ס"נאל  'תצרף ח ,'ק ד"במ

 זהווק א', "' והוא במק י"ב והוא במ"הרי פ ד"עאל  'תצרף הפעם השמיני ח ,ב'ק "ובמ א"ק י"במ

, עצמו שמקטין ענוה מדת תלמד במנין יותר השם שתחשוב פעם בכל', שבשמינית שמיני' הסוד

   .ל"עכ, 319כלל גאוה לידי יבא לא בזה יזהר חכם תלמיד ואם

                                                 
 -דף נ"ג ע"א-הא דאמרו ז"ל בסוכה  -בדרך רמז-פירשנו בזה בס"ד  -ערך ענוה–ובחיבורי 'ספר משקלי האותיות'  319

פי שמונה אבוקות של אור בידו אחת וזורקן כל היה נוטל שמחת בית השואבה חשהיה שמכ רבן שמעון בן גמליאלעל 
בארץ ושוחה ונושק הרצפה  מעלה, וזורק אחת ומקבל אחת ואין אחת מהן נוגעת בחברתה, וכשהוא משתחוה נועץ ב׳ גודליו

שמואל וכן  ,סכיני אהוה מטייל קמיה דרבי בתמנידלוי ב -סוכה שם–אמרו ז"ל  כןו, יכולה לעשות כן הואין כל ברי ,וזוקף
, ויש להתבונן וכי מה ראו כל אלו לרקד בתמניא ביעי האביי קמיה דרבוכן  ,שבור מלכא בתמניא מזגי חמראדקמיה 
-בשמונה שמונה דייקא לא פחות ולא יתר, וכן מה שמצינו בדוד המלך ע"ה נעים הזמירה שיסד את מזמור קי"ט  ולטייל

של כנור  -י"אבמד"ר ט"ו –בתמניא אפי, ולמה יסדו בתמניא אפי דייקא, וכן זה שאמרו ז"ל במדרש  -אשרי תמימי דרך
, ויש להתבונן בזה חדא מאי רביותא דכנור בעלת ח' נימין יתר על של ולימות המשיח נעשית שמונהדוד של ז' נימין היה 

  -ז' נימין, וזאת שנית וכי מי מנע בעד דוד המלך ע"ה נעים הזמירה לשורר בכנור של שמונה נימין
, מכל מקום כיון -יעוי' מו"ק דף ט"ז ע"ב–על אף שהנהיג עצמו בענוה יתירה  אלא נ"ל בס"ד הענין בדוד המלך ע"ה- 

המלך כיון  -דף ל"ד ע"ב-ולהשפיל עצמו ביותר עד תכליתו, וכמ"ש חז"ל בברכות  שהוא מלך ישראל היה צריך להכניע
והיה משורר אותו בכנור של ז'  -הרומז לענוה–שכרע שוב אינו זוקף, ולזה יסד לו מזמור אשרי תמימי דרך בתמניא אפי 

ריך להמשיך בעבודתו ולהוסיף ענוה נימין ולא בשל ח' נימין, שעל ידי זה ישים נגד עיניו שעדיין לא הגיע למדרגה הח' וצ
וכן הוא הענין ברבן שמעון בן גמליאל שהיה נשיא ישראל וכל שהוא גדול יותר משאר בני אדם צריך להכניע על ענותנותו, 

והיה מתפחד שלא תזוח  -שמשם היו שואבין רוח הקודש- שמחת בית השואבה שהיה שמחולהשפיל עצמו ביותר, ולכן כ
דעתו עליו ח"ו, מה עשה, הלך ולקח לו שמונה אבוקות שהוא מורה על ענוה, כדי שעל ידי זה יזכור כל רגע ורגע שלא 

גאון אפילו בשמיני שבשמינית, וכן הוא הענין בלוי ושמואל ואביי, וכל זה שלא יבאו לידי שמץ יפול ח"ו ברשת הגאות וה
וכשתפשו את בענין רבן שמעון בן גמליאל וז"ת:  -פל"ח-של גאות כלל אף בשמיני שבשמינית, ויעוי' מ"ש באבות דר"נ 

ו שאנו נהרגין כמחללי שבתות וכעובדי ע"א רשב"ג ואת רבי ישמעאל ליהרג היה רשב"ג יושב ותוהה בדעתו ואומר אוי לנ
א"ל שמא  וכו', א"ל אמור ,אמר לו רבי ישמעאל בן אלישע רצונך שאומר לפניך דבר אחד ,וכמגלי עריות וכשופכי דמים

   -וכו' כשהיית יושב ודורש בהר הבית והיו כל אוכלוסי ישראל יושבין לפניך זחה דעתך עליך
בביתא  -הקזת דם–ד מילתא יהוה רגיל ועבדשמואל ב -דף קכ"ט ע"א-וכן פירשנו בזה בס"ד מאמרם ז"ל בשבת -   

ד ייומא חדא עב, -עוביה של לבינה הוא ג' טפחים ואריח הוא חצי לבינה ומדתו טפח ומחצה- ,אריחאחד דשב לביניא ו
חדא למה דייק שמואל 'על השמינית' שתהא 'אריחא' דייקא, , ע"כ. ויש להתבונן בזה בדק וחסר חד אריחא ,וארגיש בנפשיה

ומאי איכפת ליה אם השמינית תהא גם כן לבינה כשאר שב לביניא, וזאת שנית מה היה לו לשמואל דבעבור חסרון אריחא 
ם מעובי הכותל תיכף ומיד נחלש ונחלה, ואלו כולי עלמא אין מדקדקין בזה ומקיזין דם בכל מקו -שהוא טפח ומחצה-

ב"מ דף ק"ז –ובאיזו אופן שלא יהא ולא חלין ולא מרגישין במאומה, אתמהא, אמנם הרי כבר איפלגו רב ושמואל במציעא 
בפסוק 'והסיר ה' ממך כל חולי', רב אמר זו עין, ושמואל אמר זה הרוח, והנה זה ודאי וברור כי מחלקותן של רב  -ע"ב

דברים, אלא קאי גם על חולאי הנפש, והנה כשם שיש לאדם רמ"ח  ושמואל לא קאי רק על חולאי הגוף כפי פשוטן של
איברים גשמיים וצריך לשמור עצמו שלא יחלה ואם חלה ח"ו צריך לרפואה, כמו כן יש לאדם נשמה ורמ"ח איברים רוחניים 

ובריות גופו  מסחריו הליכותבעניניו הגשמיים בוכאשר יבקש לו האדם עצות ותחבולות וצריך לשמרם מאד מאד שלא יחלו, 
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שהרי כשנכפיל ט' פעמים ח' הרי הוא  ,בד"ק הנ"ל מקום הניחו לנו מן השמים להתגנדרוהנה 

במנין ע"ב ובמ"ק הוא ט', וכן הוא כשנכפיל ח"י פעמים ח' הוא קמ"ד ובמ"ק הוא ט', וכן  עולה

 על מוסיף שאתה פעם בכל, ואם כן האיך הוא אומר עולםעד של ט'  פל כפלוכהעל זה הדרך ב

  והלא בכפולות של ט' ט' הרי הוא מגדיל עצמו. כביכול עצמו מקטין הוא ה"הוי השם

  

 לעזראבי ר ,וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכיוז"ת:  320ונ"ל בס"ד בהקדים מאמר המדרש

יוסי בר זמרא בשתי אותיות הללו הבטיח הקב"ה לאברהם אבינו שהוא גואל את  ביבשם ר

יודן מלבא לקחת לו  בירמר דא ,322ושאם יעשו תשובה גואלן בשבעים ושתים אותיות ,321בניו

ואם יאמר לך  ,גוי מקרב גוי עד מוראים גדולים אתה מוצא שבעים ושתים אותיות של הקב"ה

 אמר יןרבי אב, 323מן המניןעולה א מהם גוי שני שאינו אמור לו צ ,אדם שבעים וחמשה הם

                                                 
הרע, ובכל יום ויום צריך האדם להרגיז יצרו הטוב  ברשת יצרוח"ו ל ילכד בלבקש תחבולות לצריך  התר מזו, עוד יוכדו'

  -על יצרו הרע המתחדש ומתגבר עליו להחטיאו ומבקש להמיתו ח"ו
את כל תחלואי הנפש זו מדת  והנה רב דקאמר 'זו עין', רומז אל מדת 'עין רעה', והיינו דרב סובר כי המדה הכוללת- 

'עין רעה' שעינו צרה בשל אחרים, ושמואל דקאמר 'זה הרוח' רומז אל המדה המאוסה 'רוח גבוהה', והוא קסבר כי המדה 
הנפש זו 'רוח גבוהה', ולכן רב דסובר 'הכל בעין' היה עבודתו כל ימיו להשריש בעצמו מדת 'עין  הכוללת את כל תחלואי
דרב סליק לבי קברי 'עביד מאי דעביד' אמר תשעין ותשעה בעין רעה  -שם–כמ"ש ז"ל במציעא טובה' עד תכליתה, ו

, והיינו כי אלו התשעין ותשעה שמתו על ידי פי פשוטן עוד דברים בגו שהדברים מובנים על אףועל ואחד בדרך ארץ, 
שעל ידי שהיה להם 'עינא בישא' ו'ליבא 'עין רעה', לא סוף דבר 'עין רעה' של אחרים, אלא 'עין רעה' של עצמם, והיינו 

בישא' ונפשם לא ידעה שבעה ועיניהם היתה צרה בשל אחרים לכן מתו בקצור ימים ושנים קודם זמנם, וכמ"ש ז"ל באבות 
–, וכן אמר רב במדרש ויצר הרע ושנאת הבריות מוציאין את האדם מן העולם הרבי יהושע אומר עין רע -פ"ב מי"א–

  -והסיר ה' ממך כל חולי, מהו כל חולי, אמר רב הדין הוא ליבא בישא -פ' עקב דב"ר
ושמואל דאמר 'הכל ברוח' רומז אל המדה המאוסה 'רוח גבוהה', ולזה היה עבודתו כל ימיו להשריש בעצמו מדת - 

 ,ההכנעה עד תכליתה ולשרש מעצמו כל שמץ של גאות שלא יבא ח"ו לידי רמות רוחא כל דהו, ואפילו שמיני שבשמינית
מה שאין כן לרב לגבי מדת 'רוח גבוהה' -קצתיה, לא מניה ולא מ -דף ה' ע"א–וכמו שאמרו ז"ל בפרק קמא דסוטה 

, ויש להמליץ בזה לשון -תלמיד חכם 'צריך' שיהא בו אחד משמונה שבשמינית -סוטה דף ה' ע"א-מצינו לו לרב דקאמר 
היינו הקזת – 'ד מילתאירגיל ועבשמואל 'הוה חז"ל בגמ' כל אדם שיש בו גסות הרוח אפילו רוח קימעא, עוקרת'ו, ולזה 

', ובהצטרפם יחד הרי הן במספר שמונה הרומז אל הענוה, אריחאחד בביתא דשב לביניא ו' -המאוסה העכור מגאותדם 
דייקא, ולא לבינה שלימה כשאר 'שב לביניא', שעל ידי זה  -חצי לבינה–ולזה הקפיד שמואל 'על השמינית' שתהא 'אריחא' 

', הנה דייק ד וארגיש בנפשיהיעב'יומא חדא יני שבשמינית, והנה ישים אל לבו שצריך ליזהר ביותר שלא יבא אפילו לידי שמ
וקאמר ארגיש 'בנפשיה', לא 'בגופיה', ור"ל זימנא חדא אחר 'דעביד מילתא' לשרש מעצמו כל שמץ של רוח גבוהה, עדיין 

', וזה ד אריחאח'חסר ראה דבדק והרגיש 'חולשא' בנפשיה, וחשש שלא הגיע עדיין במדת ההכנעה עד תכליתה, ולזה הלך ו
    -היה לו לאות ולסימן להמשיך בעבודתו ולהוסיף ענוה על ענותנותו עד שירגיש 'בנפשיה' שבא עד תכליתה

קודם  ,מצאתי בספר ישן נושןוז"ל:  -חלק הנהגות בית הכנסת–עוד פירשנו בזה בס"ד מה שכתב בס' מטה משה -   
והוא חלקי ה' אמרתי וגו' עד  -ט"קימז' תהלים –מניא אפי הח' של תאות שיתחיל אדם ללמוד יאמר תחלה ח' פעמים 

לומר קודם לימודו אות הח' דייקא ומה גם ח' פעמים,  ויש לשאול וכי מה ענין ., ע"כחסדך ה' מלאה הארץ חקיך למדני
כולו  ישים נגד עיניו כל היוםהח' של תמניא אפי אות ח' פעמים אלא הוא הטעם והוא הענין כי באומרו קודם לימודו 

      שלא יתגאה בתורתו ח"ו ואפילו בשמיני שבשמינית.
 ב"ר מ"ד, י"ט.  320
 אותיות דל"ת ונו"ן משם אדנ"י, שהוא מורה על מדת הדין הגמור.  321
 הוא שם המיוחד הוי"ה העולה במלואו ע"ב כמנין חסד, ועיקר מקורו הוא חסד ורחמים.  322
מן 'גוי' הראשון אינו מן המנין מפני שאות גימ"ל מורה על גאוה  יעוי' בפי' ידי משה שם שכתב כי גם אות גימ"ל 323

אתה מוצא שבעים  בשיבה טובה וגו' עדוגם את הגוי אשר יעבדו דן אנכי  , ונ"ל בס"ד דגם באלו שני פסוקיםכמובא להלן
 מן המנין ןשאינג' גימ"לין שבהן אמור לו צא מהם  ,ואם יאמר לך אדם שבעים וחמשה הם, של הקב"הושתים אותיות 

 מפני שהן מורין על גאוה כנ"ל.
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  .324תושתים אותיו םבשמו גאלן ששמו של חקב״ה שבעי

  

המצורפים מג'  326בן ע"ב תבות הגדול הוא השם המפורששם כי  325בזוהר הק' הנה מבוארו

 והנה, 327נקרע הים לישראל ע"בפסוקי דסמיכי המתחילים באות וא"ו 'ויסע 'ויבא 'ויט ועל ידי שם 

דבאלו ג' פסוקים יש כל אותיות האלפ"א בית"א ולא נעלם רק אות גימ"ל מפני  328איתא בס"ק

אמר  'אוכל גבה עינים ורחב לבב אותו לא'עליו נאמר  וההולך בגאוהשהוא מורה על 'גאוה 

  .329לםהקב"ה אין אני והוא יכולין לדור בעו
  

ללבושו ולבושו אין נאה  אמר רבי חנינא יש לך שהוא נאהוז"ת:  330והנה אמרו ז"ל במדרש

שבעה לבושין לבש , מלך גאות לבש ה'אבל הקב"ה הוא נאה ללבושו ולבושו נאה לו שנאמר  ,לו

 ה'אשירה ל'כנגד מלחמת הים שנאמר  גאות לבש זה מלך ה'אחד במלחמת הים שנאמר  ,הקב"ה

 ה'שנאמר וכו' הוא נאה ללבושו וכו'. וכבר נתקשו המפרשים ז"ל האיך הוא אומר  'כי גאה גאה

, 'וענותך תרבני'כביכול כמוסיף גאוה ח"ו בפמליא של מעלה, והלא כבר כתיב  מלך גאות לבש

  .  331עניו גדול מהקב"הלך וכי יש 
  

 שונא ת"השי שאפילו מצינו והנה "ל:וז 332ל"ז י"האררבנו  קדוש דברי נקדים המכוון אל ולבא

 הגאוה לובש שבמלכותו אצלו מלבוש בערך היא שהגאוה לבש גאות מלך ה' כתיב שכן הגאוה

 שם' ית גדולתו מוצא שאתה מקום כל ל"ז שאמרו כמו, פושטו ומיד ותכףעל הבריות  לאיים

מקום שאתה מוצא גדולתו כל  :רבי יוחנן שאמרנ"ל בס"ד כונת  וזה, 333כו' ענותנותו מוצא אתה

 'גדולתו'מקום שאתה מוצא כל ר"ל , ו, בגי' ע"בוכו', 'גדולה' הוא בחינת חסד כידוע של הקב"ה

עולה במנין ע"ב כמנין חסד ובמ"ק הוא ט' והרי הוא מגדיל הגדול שהוא  שםהוא של הקב"ה 

ור"ל  ',שם אתה מוצא ענותנותועצמו ואם כן האיך מורה אות חי"ת על מדת ענוה, ויהי כמשיב '

שהוא מורה  ת גימ"ל מפנימצד אחר שהרי נעלם ממנו או מוצא ענותנותו אתהע"ב עצמו  שםב

  על 'גאוה.

מלך גאות לבש זה כנגד מלחמת הים שנאמר אשירה  ה'וזה נ"ל בס"ד כונת בעל המדרש הנ"ל 

                                                 
ר"ה, שהוא רי"ו כמנין גבו 'פעמים ע"ב גי ג'הרחמים, מדת י שם ע"ב מתעורר ל ידידוע דעהוא שם הגדול שם ע"ב, ו 324

 רחמים גדולים בשורשה.
 ח"ב דף נ"א ע"ב. 325
 .ע"בכמנין  'גיבהנקרא חס"ד   326
 יעוי' רש"י סוכה דף מ"ה ע"א ד"ה אנ"י וה"ו. 327
ס' עשרה מאמרות להרמ"ע מפאנו ז"ל מאמר אם כל חי ח"ב סי' כ"ט, וס' מגלה עמוקות ואתחנן אופן קע"ט, ופי'  328

 ידי משה על המדרש הנ"ל.
ונ"ל בס"ד דאות גימ"ל מורה על גאוה משני פנים, הא' כפשוטו כי תבת 'גאוה התחלתה באות גימ"ל, והב' כי כל  329

 ' או ג' אותיות כגון אל"ף או ה"א וכן כולם, ואלו אות גימ"ל במלואו הוא ד' אותיות.אותיות האלפ"א בית"א במלואם הם ב
 מדרש שוח"ט מז' צ"ג. 330
 שמו"ר מ"א, ד'. 331
 .תזריע 'פ הליקוטים' ס 332
 'גאות'אלא  ם,שהיא הגאוה בעצ 'גאוה'ולא אמר  'גאות'אמר  כןממנו, ו שהוא חוץ כמו המלבוש 'לבש'ולזה אמר  333

 '.אצלו יתומאוסה  היא שנואהעצמה לרואה, אבל הגאוה 
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כשואל והלא בשני פסוקים אלו אתה מוצא גדולתו של בא וכו', ר"ל הרי הוא  כי גאה גאה לה'

וקריעת ים  ,מלך גאות לבש זה כנגד מלחמת הים ה'הקב"ה והיכן מצינו ענותנותו, ויהי כמשיב 

 הקב"ה הוא נאה סוף הרי היתה בשם ע"ב המורה על ענוה, וזה נ"ל בס"ד כונת רבי חנינא שאמר

וא ה, מכל מקום הגאות לבש גאות מלך ה'וכו', ר"ל כי אם אמנם מצינו במלחמת הים כי ללבושו 

וס ' בתכלית המיאית אצלומאוסה ושנואה  והאגהו ולא ח"ו גאוה בעצם כי אצל מלבוש בערךרק 

  והתיעוב.

  

שמך נאה לך ואתה  קבעו במוסף של ראש השנה לומר בנוסח דלהלן: והנה סודרי התפלות

וכו', ומפרשי התפלות פירשו הכונה בזה כי  עשה למען שמך, אה לשמך ושמנו קראת בשמךנ

והוא היה הוה ויהיה  הואשהוא ה ב"ה "והוראת שם הוישמו הגדול ית' שם העצם הוא שם הוי"ה, 

   שהוא לשון נופל על לשון.היינו ' שמך נאה לךוזהו הכונה ' כל ההויות,מהוה 
  

אם 'שמו  והלא', אה לשמךנואתה  -שמך נאה לך א 'ויש להתבונן בזה חדא אומרם בכפיל'

ו' דהיינו הך אה לשמית' נ ואהשהוא לשון נופל על לשון הרי ממילא גם 'דהיינו מפני ית' נאה לו' 

' וכו', עשה למען שמך' לבקשתנו 'שמך נאה לךוזאת שנית מה ענין ' אלא שנאמרה בהיפוך לשון,

והלא גם אם שמו ית' לא היה באופן שהוא 'לשון נופל על לשון' גם כן יש מקום לבקש מאתו ית' 

  ' וכו'.עשה למען שמך'
  

שמך נאה וכו', וזהו אומרו שמך נאה לך ד"ק הנ"ל יובן כמין חומר זה שיסד הפייטן:  "יפעו

 אלא ישאר שלא כביכולמך' הכונה לשם הוי"ה המורה על ענוה שהולך ומקטין את עצמו 'ש ,לך

' היינו 'אתה' שהנך ענו בתכלית ואתה נאה לשמךד כנ"ל, 'נאה לך' שאתה ענו בתכלית. 'אח עד

מצד אחר כי נעלם ממנו אות  גדולת ענותנותוהענוה 'נאה לשמך' היינו לשם ע"ב המורה על 

ישר"אל לא בחרת שם המורה על ענוה  ור"ל לעמךושמנו קראת בשמך', גימ"ל כנ"ל, אמנם '

וקטנות, אלא נתת להם שם א"ל, ולא זו בלבד שאינו מורה על ענוה אלא אדרבה הוא מורה על 

  .על כל שאר האומות , ומכאן שכביכול רוצה לרוממם ולהגדילם334גדלות
  

 ,מאי מפני גוה ,גוה מפנינפשי  תבכה במסתריםוז"ת:  335והנה איתא בפרק קמא דחגיגה 

לאומות העולם, וזהו תנה יאמר רב שמואל בר יצחק מפני גאותן של ישראל שניטלה מהם ונ

, ר"ל הרי נתת לנו שם א"ל המורה על גדלות, ואם כן למה זה שמנו קראת בשמךבקשתנו הלא 

ן שמך עשה למעאלא  לאומות העולם,תנה יגאותן של ישראל שניטלה מהם ונתבכה במסתרים על 

  וקדש את שמך בעולמך וכו'.

 

 
   

                                                 
  .על ישראל גאותו, כברוש רענן ענותנותו -בשיר היחוד–וזהו שיסד הפייטן  334
 חגיגה דף ה' ע"ב. 335



  ב    סחפשל  הנתן אמרי שפר  הגדהל

 

 

~~~~~~~~~~~~~~~~~ 

  לשביעי של פסח
   אז ישיר משה
~~~~~~~~~~~~~~~~~ 

 

 

 

  

  
אז ישיר משה ובני ישראל את השירה 

כי גאה  לה'אשירה ויאמרו לאמר  לה'הזאת 
גאה סוס ורכבו רמה בים, ופירש רש"י ז"ל 

 ,אז כשראה הנס עלה בלבו שישיר שירהוז"ל: 
אף כאן ישיר אמר לו ו', וכן אז ידבר יהושע וכ

וכן עשה ויאמרו לאמר אשירה  ,לבו שישיר
וכן ביהושע כשראה הנס אמר לו לבו  ,לה'

וגו', וכן עשה ויאמר לעיני כל ישראל  ,שידבר
רז"ל מרו אבל מדרשו א ,שוטוזהו ליישב פ

  .המכאן רמז לתחיית המתים מן התור

 

במה  והרמב"ן ז"ל טען על רש"י ז"ל 
, 336יעו"ש עלה בלבו שישיר שירהשפירש 

ומפרשי רש"י ז"ל האריכו לבאר כונת רש"י 
לבו שישיר שירה ז"ל במה שפירש אמר לו 

ודאי אין אדם עושה אלא מה ו', כי הלא וכ
המקרא חסר אם  הומה הי, תחלה שעולה בלבו

משה וגו', ואגב אורחא  שראז נכתב  ההי
יתבאר בס"ד מקרא קדש בפרשת ואתחנן והוא 

בעת ההוא לאמר,  ה'אומרו ואתחנן אל 
והמפרשים ז"ל נתקשו בזה חדא בעת ההוא 
מהו, ודרשת חז"ל בספרי דקאי אמלחמת סיחון 

ידוע, וע' פנים לתורה,  -הביאה רש"י ז"ל-ועוג 
מלת לאמר לכאורה אין לו פירוש כי וגם 

  .337במקרא

 

אמר רבי וז"ת:  338ובפרק חלק גרסינן
שנאמר  ,מאיר מנין לתחיית המתים מן התורה

                                                 
 יעוי' מהרש"א סנהדרין דף צ"א ע"ב מ"ש בזה.  336
 יעוי' אוה"ח הק' ועוד.  337
 סנהדרין דף צ"א ע"ב.  338

אז ישיר משה ובני ישראל את השירה הזאת 
מכאן לתחיית  ,שר לא נאמר אלא ישיר ,לה'

כיוצא בדבר אתה אומר אז  ,המתים מן התורה
אלא בנה לא נאמר  ,לה'יבנה יהושע מזבח 

  ה.מכאן לתחיית המתים מן התור ,יבנה
  
וכבר הקשו המפרשים ז"ל והרי כבר  

מתי את בריתי אתם יוגם הקדרשו חז"ל מפסוק 
מכאן לתחיית  ן וגו',ם את ארץ כנע"לתת לה

אני ה, וכן דרשו חז"ל מפסוק המתים מן התור
מכאן תשובה  ,אמית ואחיה מחצתי ואני ארפא

, ועוד לאומרים אין תחיית המתים מן התורה
הרבה פסוקים כיוצא באלו, ומה צורך עוד 
באלו שני כתובים אז ישיר משה ואז יבנה 

ה, לתחיית המתים מן התוריהושע מזבח לרמז 
אז עוד יש לשאול מה נשתנו אלו שני פסוקים 

לדרוש בהן  אז יבנה יהושע מזבחוישיר משה 
ה, והלא דרך מתים מן התורמכאן לתחיית ה

הכתובים לדבר בלשון עתיד כמו אז ישיר 
  ישראל ועוד הרבה כמוהו.

  
עוד יש להתבונן בדברי רבי מאיר והוא 

כיוצא בדבר אתה אומר אז יבנה יהושע אומרו 
וכו', ויש בנה לא נאמר אלא יבנה  לה',מזבח 

לשאול היכן יבנה יהושע למזבח זה, אם בהר 
משבאו  339י כבר שנינועיבל כבראשונה, הר

לירושלים נאסרו הבמות וקדושת ירושלים אין 
אחריה היתר עולמית, והיך יבנה יהושע לעתיד 

, 340לבא מזבח בהר עיבל ויקריב עליו קרבנות

 זבחים פי"ד מ"ח.     339
עתה לא מצאתי למי מהמפרשים ז"ל שהתעורר ולעת  340

 בזה.
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ואם תמצי לומר שיבנה שם מזבח ולא יקריב 
עליו קרבנות, וכי מה צורך למזבח בהר עיבל 
לעתיד לבא, ואין לומר שלעתיד לבא יבנה 

ושע את המזבח בבית המקדש, שהרי מקדש יה
העתיד שאנו מצפין בנוי ומשוכלל הוא יגלה 

ומה צורך לבניית מזבח על ידי  341ויבא משמים
יהושע, וגם כי הבית השלישי עתיד להיבנות 

, וכל שכן קודם 342קודם למלכות בית דוד
  .343לתחיית המתים

   
עוד אמר משה בשירת הים: תבאמו 

 ה'לשבתך פעלת ותטעמו בהר נחלתך מכון 
 344מקדש אדנ"י כוננו ידיך, ופירש רש"י ז"ל

וז"ל: נתנבא משה שלא יכנס לארץ לכך לא 
נאמר תביאנו, וכבר הקשו המפרשים ז"ל חדא 
למה חזר ה' והודיעו דבר זה מאחר שכבר ידע 
משה רבנו ע"ה שאינו נכנס לארץ, וכמו 

עתה תראה 'בפסוק  345שדרשו רז"ל בפרק חלק
, במלחמת פרעה אתה 'אשר אעשה לפרעה

רואה ואי אתה רואה במלחמת ל"א מלכים, ולא 
מצינו למשה כאן שום עון אשר חטא כדי 
שיענש בהודעה זו, ואם הכונה הוא להודיע 
לישראל שמשה אינו מכניסם לארץ כדי 

וימרו על ים 'שיצטערו בשביל עונם כדכתיב 
, מכל מקום הדבר קשה שהרי בעידן 'בים סוף

חדוה חדוותא ובשעה זו שהיו ישראל שמחים 
וטובי לב ונותנים הודאה ושבח לה' על כל 
הטובה אשר עשה עמהם, למה זה יצערם ה' 
בהודיעו להם שמשה אינו מכניסם לארץ, עוד 
נתקשו המפרשים ז"ל במה שסיים משה ואמר 

נו ידיך , דתאר זה דכונ'מקדש אדנ"י כוננו ידיך'

                                                 
כ"פ רש"י ז"ל במס' ר"ה דף ל' ע"א ובסוכה דף מ"א  341

ע"א, וכ"כ תוס' בשבועות דף ט"ו ע"ב ד"ה אין, ומקורו 
 בזוהר הק' ח"ג דף רכ"א ע"א. 

 כדאיתא בירושלמי מעשר שני פ"ה ה"ב.  342
 תויו"ט שם.     343
 והוא מגמ' סנהדרין דף קי"ט ע"ב ומכילתא.     344
  סנהדרין דף קי"א ע"א.    345
יעוי' ס' עץ הדעת טוב ד"ה וישב ביום ההוא ושל"ה     346

 הק' ועוד. 

מאי שיאטיה הכא, דמי לא ידע שכל העולם 
ומלואו המה מעשה ידיו של הקב"ה, ואם כן 
למה פרט בכאן שהמקדש הוא מעשה ידיו של 

  הקב"ה. 
  

ולבא אל הענין נקדים לבאר בס"ד מקראי 
יעקב נסע סכתה קדש בפרשת וישלח וז"ת: ו

ויבן לו בית ולמקנהו עשה סכת על כן קרא שם 
 ם וגו'"ר שכ"ם עי"בא יעקב שלהמקום סכות וי

 346ז"למפרשים וה. ויקרא לו א"ל אלקי ישראל
למה לא קרא שם המקום על שם הקשו כבר 

ביתו, והיה ראוי יקרא שבנה לנפשות  הבית
 'בית ישראל'או  'יעקבבית 'שם המקום 

ות קרולעשות העיקר עיקר והטפל טפל, ולא ל
שהוא הטפל,  מקנההסוכות על שם שם המקום 

שמצינו במשה רעיא מהימנא שהוכיח  וכמו
לבני גד ובני ראובן על שהקדימו מקניהם 

מאי אשמעינן קרא בזה  עוד יש להתבונןלטפם, 
עשה סוכות למקנהו, והלא יעקב בנה לו בית וש

דרך העולם לבנות לעצמו בית ותפארת זהו 
הדרך לעשות אדם לשבת בית כתיב, וכן הוא 

לשמרם הכרחי רפת לבקר ודיר לצאן והוא 
  ת.ים וחיות רעולסטמ

  
ויבא על נכון בס"ד בהקדים לבאר מקראי 

בעת  ה'קדש בפרשת ואתחנן וז"ת: ואתחנן אל 
ההוא לאמר וגו' אעברה נא ואראה את הארץ 

אלי רב לך ה' הטובה הזה והלבנן וגו' ויאמר 
אל תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה וגו'. ובמדרש 

אלו היה משה מתפלל עוד תפלה אחת  347אמרו
היה מתקבל תפלתו וכבר היה נכנס לארץ 

, וכן בס' עיר דוד, -יום י"ג-מובא בס' הגן ודרך משה  347
מובא להלן, ויעוי' ס' פני יהושע ברכות דף ל"ב ע"א ד"ה 

בא בשמו בס' ליקוטי דרש רבי שמלאי מ"ש בזה, וכן הו
עמ' ט' -שושנים למוהר"ר מאיר בן מוהר"ר לוי מזאלקווי 

קצת בשנוי, ובמקום אחר כתבנו בס"ד  -ד"ה ואתחנן אל ה'
דאפשר דגם האבות הק' התפללו תקט"ז תפלות ונרמז 

ויקרא בכתוב בתפלת כל אחד ואחד, באברהם כתיב 
 יראה אשר יאמר היום בהר ה'אברהם שם המקום ההוא 

והב' היא -אה, יאמ"ר היו"ם ב'ה"ר בגי' תקט"ז יר ה'
שימושית, יצח"ק ורבק"ה בגי' תקט"ו, וכתיב ביה ויצא' 



  ג    סחפשל  הנתן אמרי שפר  הגדהל

 

 

רב שר שלו' ז"ל אדמו"ר ישראל, והנה כ"ק מרן 
עמד בענין תקט"ו תפלות אלו, חדא  מבעלזא

למה זה התפלל משה תקט"ו תפלות דייקא ומה 
טעם יש בהם, וזאת שנית מדוע בחר משה 

לא יש רבנו ע"ה להתפלל בלשון חנון דייקא וה
עוד דקדק רבנו הק'  ,348עשרה לשונות של תפלה

כי אברהם אבינו  349על הא דאיתא בגמ' פסחים
 ה'ע"ה קרא לבית המקדש הר שנאמר בהר 

יראה, ויצחק קראו שדה שנאמר ויצא יצחק 
, ויעקב קראו בית שנאמר 350לשוח בשדה

, ומדוע 351ויקרא את שם המקום ההוא בית א"ל
אגב ו 352מאבותיוזה שינה כל אחד שם המקדש 

אורחא יתבאר בס"ד קושית המפרשים ז"ל על 
והרי אלי וגו', למשה אל תוסף דבר  אומרו ית'

   . 353הקב"ה מתאוה לתפלתן של צדיקים
  

ואמר כ"ק מרן אדמו"ר רב שר שלו' ז"ל 
מבעלזא לפרש על פי מאמרם ז"ל במדרש 

                                                 
יצחק' לשוח' בשדה' לפנות' ערב' ס"ת בגי' תקט"ז, 

ויאמר מה נורא המקום הזה אין זה  וייראוביעקב כתיב 
ה "ים וזקת אל"ביהשמים, ים וזה שער קכי אם בית אל

שאמר לו הקב"ה למשה רב לך אל תוסף  בגי' תקט"ז, וזהו
דבר אלי עוד בדבר הזה, היינו אל תוסף להתפלל עוד 
תפלה אחת ויעלו למנין תקט"ז תפלות כי אזי מוכרח אני 

 'פקודי 'בכתוב אלה זנרמנ"ל בס"ד דולקבל את תפלתך, 
, ואלו היה משה ס"ת בגי' תקט"ו ',העדת 'ן"משכ 'ן"המשכ

ה נכנס לארץ והמשכן לא מתפלל עוד תפלה אחת כבר הי
היה נפקד והבית לא היה מתמשכן ולא היה נחרב לעולם, 

לפי ואומרו המשכ"ן משכ"ן בכפילא כבר אמרו חז"ל 
ריש -, וכתב רבנו בחיי ז"ל שעתיד להתמשכן שני פעמים

ת המשכן משכן העדות וואם תשכיל במלוז"ל:  -פ' פקודי
ית תמצא בהם רמז למספר השנים שעמד בית ראשון וב

רמז לבית שני, ת"כ במספרו עם האותיות  'המשכן'שני, 
 רמז לבית ראשון.ת"י במספרו  'משכן'וכן 

 תנחומא ואתחנן ג'. -יעוי' דב"ר פ"ב, א'  348
 דף פ"ח ע"א. 349
שנאמר 'ראה ריח בני  –בילקוט תהלים רמז תתלא  350

 כריח שדה' וגו'.
שנאמר 'אין זה כי אם בית אלקים'  –בילקוט תהלים שם  351

 וגו'.
 -מטורדא–ז"ל הביאה הר' צבי יעקב אבראהאם  352

בהגדה של פסח 'מעשי למלך' ד"ה אדיר הוא, וכן הביאה 
-ח"ו עמ' ק"כ ד"ה ואתחנן–בשנית בספרו 'בית אולפנא' 

, אשר שמעה מהרב יצחק בנימין מנדלאוויץ אב"ד 

והובא ברש"י ז"ל דמקדש של מעלה מכוון 
בית המקדש של כנגד מקדש של מטה, והנה 

מטה עומד מזהב וכסף ונחשת ועוד, וממה 
עומד בית המקדש של מעלה, ואמר הוא ז"ל 

ועל ידי תפלתו העמיד  שהקב"ה גם כן מתפלל
{ק"ג} מלאכים וחומה אחת של בית מחנה של 
ואברהם  ,354תבת מחנה בגימט' ק"גהמקדש, ו

אבינו ע"ה על ידי תפלתו הוסיף מחנה שניה 
וחומה השניה של בית מלאכים {ק"ג} של 

המקדש ולזה קראו אברהם הר, הר עה"כ 
ויצחק אבינו , 355בגימט' ר"ו היינו ב"פ מחנה

ע"ה על ידי תפלתו הוסיף עוד מחנה וחומה 
, היינו ג"פ מחנה בגימט' 'שדה'אחת ולכן קראו 

ש"ט, ויעקב אבינו ע"ה על ידי תפלתו הוסיף 
היינו  ',בית'ולכן קראו  עוד מחנה וחומה אחת
ומשה רבנו ע"ה על  ,356ד"פ מחנה בגימט' בי"ת

ידי תפלתו הוסיף עוד מחנה ואת גגו של בית 
ולזה התפלל בלשון חנון כמנין ואתחנן  ,המקדש

ם, והוא שמע לאדיינא, ששמעה בבעלזא מפי זקן מפורס
אותה מפי אבדק"ק סטרעליסק, שהוא שמעה מפ"ק של 
כ"ק מרן רב שר שלו' ז"ל מבעלזא. וכן הובא בשם מרן 
 מהר"ש ז"ל בס' משכנות ישראל להר' ישראל יהודה פרץ

 , בפ' ואתחנן.ז"ל
אר"א יעוי' ס' פני יהושע ברכות דף ל"ב ע"ב ד"ה  353

 .גדולה תפלה
שהקב"ה מתפלל וכו',  יעוי' ברכות דף ז' ע"א מנין 354

: עד שהוא שלם עשה לו -ב"ר נ"ו, י'-ויעוי' במדרש 
ה והיה מתפלל בתוכה וכו', מובא להלן, ויעוי' "הקב"ה סוכ

 זוה"ק ח"א דף קע"ב ע"ב.
יעוי' מ"ש בזה הקדוש רבי יחיאל מיכל מנעמירוב ז"ל  355

 הי"ד בספרו 'שברי לוחות', מובא להלן.
על על הפסוק ' -ס"ב ו'–יעוי' מ"ש רש"י ז"ל בישעיה  356

על חומותיך ומרים' וז"ל: חומתיך ירושלם הפקדתי ש
המזכירים את ם מלאכי ,רבותינו דרשוהו כמשמעו ,ירושלים

ונתן וי, -מנחות דף פ"ז ע"א– וכו'ה' על חורבנה לבנותה 
 ,אבות הראשונים המגינים עלינו כחומה 'חומותיך' רגםת

ד"ק הנ"ל י"ל עוד טעם לשבח למה נקראים  ע"כ. ולפי
האבות הק' 'חומותיך', כי האבות הק' הן הן שהעמידו 

הא על חומות בית המקדש של מעלה, וזהו שתרגם יונתן: 
ן "נטריון "עובדי אבהתך צדיקיא קרתא דירושלם מתקני

וכו', ור"ל הן הן שהעמידו והתקינו את חומות בית  קדמי
גם שומרים המלאכים את מעלה ובזכותם  המקדש של

 חומות בית המקדש, כמובא להלן.
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  .357אד"ק ז"ל ,בגי' תקט"ו
  

הביא משום כ"ק  358ובספר באר שלמה
מרן אדמו"ר מהר"י ז"ל מבעלזא מה שפירש 
בזה המשך הפסוקים אתה החלות להראות את 
עבדך את גדלך ואת ידך החזקה וגו', וז"ל: 
שמעתי מדרש בשם הגה"ק מבעלז מהר"י זצ"ל, 
דבית המקדש שלעתיד בנה השי"ת עם מחנה 
שלו כותל ראשון, ושוב בא אברהם עם מחנה 

שני והוי שני מחנות, שתי שלו לבנות כותל 
, 'הר'פעמים מחנה בגי' הר, ולכן אברהם קראו 

בא יצחק שוב עם מחנה שלו הג' ובנה כותל 
שלישי, ג"פ מחנה הוא מספר שדה כיצחק 

, בא יעקב עם מחנה ד' ובנה כותל 'שדה'שקראו 
רביעי, ד"פ מחנה הוא מספר בית כיעקב 

, ומשה עם מחנה הה' עשה את 359'בית'שקראו 
, ה"פ מחנה הוא מספר תקט"ו כמנין 360גהג

התפלות שהתפלל משה, ורמז בזה בית המקדש 
של מעלה שראה וגמרה עם מחנה הה' שהוא 
מספר ואתחנ"ן, והוסיף הגה"ק הנ"ל שזה שאמר 
משה רבנו ע"ה אתה החלות להראות לי בית 
המקדש של מעלה כנ"ל, אעברה נא ואראה, 

טוב תראה לי את בית המקדש של מטה, ההר ה

                                                 
קם בוצינא יעוי' בתיקונים בהקדמה דף י"ב ע"ב וז"ת:  357

קדישא פתח כמלקדמין ואמר והמשכילים יזהירו אלין 
אתוון דכלהו כלילן באת ב' מן בראשית, ב' איהי בית, בי 

, ואלין אינון דנהרין וגו' מקדשא דתמן בה נהרין כל אתוון
, ודא איהו רזא וגו' ב' דאיהי בי מקדשא דלעילא באת

–וביתא דא אית ליה תלת גגין , דמלה בחכמה יבנה בית
ואינון תלת עמודין  -פי' תלת קוין שהן חסד גבורה תפארת

, תלת עמודים אלין תלת אבהן וגו' דסמכין לה ואינון ו'ו'ו'
 דסמכין לביתא דאיהי שכינתא.

צוקער ז"ל אב"ד להרב שלמה -ס' באר שלמה  358
 מהדורא תניינא מערכת ב' אות ה'. -האלאס

ונ"ל בס"ד דשלשה שמות הנ"ל נרמזו בכתוב, 'הר' של  359
אברהם נרמז בכתוב וילך למסעי"ו וגו', למסע"ו בגי' מנין 

וז"ת:  -דף מ"ט ע"ב-הר, וכמו שאמר בזוהר בראשית 
פתח רבי שמעון ואמר וילך למסעיו למסעו מבעי ליה מאי 

ו, אלא תרין מטלנין אינון חד דידיה וחד דשכינתא למסעי
וז"ת: וילך למסעיו  -דף פ"ג ע"ב-וגו', וכן הוא בזוהר לך 

יעוי' מנחת -למפקד אתריה ודרגוי, למסעיו למסעו כתיב 
, מאן מסעו וגו'. 'שדה' של יצחק רמזה יצחק באומרו -שי

, ואיתא בזוה"ק כריח שדה, מאן ה'כריח שדה אשר ברכו 

  . ע"כ לשון ספר באר שלמה ,361הזה והלבנון
   

וכ"ק מרן אדמו"ר מהר"א ז"ל הביא על זה 
 362מילי דאבוה כ"ק מרן אדמו"ר מהרי"ד ז"ל

שהקשה מהו הכונה שהקב"ה על ידי תפלתו 
העמיד מחנה של מלאכים וחומה אחת של בית 
המקדש, וכי הקב"ה צריך ח"ו למחנה של 

ואמר כ"ק  ,חתלהקים חומה א מלאכים שיעזרוהו
 363מרן אדמו"ר מהר"א ז"ל משמיה דאבוה ז"ל

על פי דאיתא בקדמונים דשם הבנין למעלה 
בגימט' ק"ג כמנין מחנ"ה, ומחנה של מלאכים 

אד"ק , הכונה לשם הבנין שהוא בגימט' מחנה
    .ז"ל

ושמעתי מפי זקן שאמר משום כ"ק מרן 
אדמו"ר מהר"א ז"ל מבעלזא דרמז שלשתן יעלה 
בעלות המנחה בשבת, ועל שם ג' שמות אלו 
'הר' 'שדה' 'בית' תקנו אנשי כנסת הגדולה 
לומר בתפלת המנחה של שבת אברהם 'יגל', 
יצחק 'ירנן', יעקב ובניו 'ינוחו בו' וכו', הנה 

של 'הר', כאברהם  'יגל' במספר קטן עולה כמ"ק
שקראו הר. 'ירנן' במ"ק עולה כמ"ק של 

א שדה תפוחים שדה דאבהן עלאין סמיכו ליה שדה, ד
ומתקנין ליה. 'בית' של יעקב רמזה יעקב בהזכירו ד"פ 
מנח"ה בגי' בי"ת, ואלו הן: א. ויקח מן הבא בידו 'מנחה'. 
ב. 'מנחה' הוא שלוחה. ג. אכפרה פניו 'במנחה'. ד. ותעבר 
'המנחה' על פניו. ואחר הזכירו ד' פעמים מנח"ה מאי 

א לן בלילה ההוא במחנ"ה', וידוע כי כתיב ביה 'והו
 שכינתא נקראת מנחה.

שנעשה  ',סוכואיש ' -דף י"ג ע"א–יעוי' מגילה  360
ואין מתקרייא סוכה אלא על שם -, לישראל כסוכה להם

 רש"י ריש מס' סוכה, וראה להלן מ"ש בזה. -הסכך
אלי רב  ה'יעוי' זוה"ק ח"ג דף ר"ס ע"ב וז"ת: ויאמר  361

אמר רבי חייא אמר ליה קב"ה למשה  לך אל תוסף וגו',
רב לך דאזדווגת בשכינתא, מכאן ולהלאה אל תוסף דבר 

 אלי עוד בדבר הזה.
בס' 'לקט אמרי קודש' העתיק המעתיק בטעות וכתב  362

והקשה 'אא"ז' [מהר"י] ז"ל, במקום והקשה 'א"א' ז"ל, 
 וטעות לעולם חוזר.

כ"ק מרן מהר"א ז"ל אמר זאת להקדוש הרב אלחנן  363
 וסרמן ז"ל הי"ד.
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, כיצחק שקראו שדה. 'ינוחו בו' במ"ק 364'שדה'
  . 365עולה כמ"ק של 'בית', כיעקב שקראו בית

  
ה ואחר ימים שכתבתי מאמר זה  ה' ובא אִנָּ

מהקדוש רבי יחיאל  לידי ספר שברי לוחות
וראוי להביא את  ,366מיכל מנעמירוב ז"ל הי"ד

ויאמר יעקב כאשר ראם : שו וז"תלשון קד
ים זה ויקרא שם המקום ההוא קה אל"מחנ
לבית  י"ם, ענין ג' מחנות, כי אברהם קראמחנ

המקדש הר ויצחק שדה ויעקב בית, וכתיב מי 
לך כל המחנ"ה הזה וכו' ויעקב נסע סכתה ויבן 
לו בית וכו', הענין, כי השמים והארץ בהבראם 
בה"א בראם באברה"ם, כי אברהם עשה אהל 
לשכינה ב' מחיצות כהלכתן וג' אפילו טפח 
והוא סוד ה"א, ויצחק תקן תפלת מנחה דא 

א לאברהם ב' מחנות ב' מחנה גי' ק"ג, נמצ
פעמים מחנה עולה ר"ו איהו מנין ה"ר וא' יותר 

                                                 
'ירנן' בגי' כמנין 'שדה' הן במספר קטן והן במספר  364

 גדול.
והנה לכאורה יש לשאול 'ולשמחה מה זו עושה' והלא  365

הבי"ת חרב, והשד"ה חרוש, והה"ר הטוב שמם ושועלים 
הלכו בו, ואם כן גילה בה"ר ורננה בשד"ה על שום מה, 

דתפלת  -או"ח סי' רצ"ב–ונ"ל בס"ד על פי מ"ש הטור ז"ל 
ערבית של שבת 'אתה קדשת' נתקן כנגד שבת בראשית, 
ותפלת שחרית 'ישמח משה' נתקן כנגד שבת דמתן תורה, 
ותפלת מנחה של שבת 'אתה אחד' נתקן כנגד שבת שלעתיד, 

הביא בשם רבי נתן ב"ר מכיר  -אות קכ"ו-והשבלי הלקט 
ונ"ל  זצ"ל דגאולה העתידה ב"ב תהא בשבת בשעת מנחה,

בס"ד דזהו שתקנו אנשי כנסת הגדולה בתפלת מנחה בשבת 
אברהם יגל וכו' והכונה לבקש בתפלת המנחה על הגאולה 
העתידה ועל בנין הבית השלישי, הנה כי כן לעתיד לבא 
כאשר ירד מקדש של אש מלמעלה בשבת בשעת המנחה 

שמספרו ה"ר,  -אזי אברהם 'יגל' בחומה הב' אשר הוסיף 
שמספרו שד"ה,  -ן' בחומה הג' אשר הוסיף ויצחק 'ירנ

שמספרו בי"ת,  -ויעקב ובניו 'ינוחו בו' מנוחה שלימה 
ואזי 'יגל' יעקב 'ישמח' ישראל בחומה הד' אשר הוסיף 
לבית אלקי יעקב, 'יגל' וכן 'ישמח' עולין במ"ק כמ"ק של 

 בי"ת. 
 נהרג על קדוה"ש שנת ת"ח. 366
 -ס' אות ל"ג מערכת–והחיד"א ז"ל בספרו דבש לפי  367

הביאה משום ס' כ"י קדמון וז"ל: סכה, בתיבה עצמה רמוז 
אופני המחיצות כו', וכתוב סכת, רמז מה שאמרו ז"ל 
שלעתיד לבא יתן כסא הכבוד על 'סיני 'כרמל 'תבור ר"ת 

 ס' כ"י קדמון. -סכ"ת, 

הוא הטפח השלישי, ויצחק ג' מחנות ג' פעמים 
מחנה עולה שד"ה, ויעקב ד' פעמים מחנה עולה 
בית, וזהו ענין של סכה מדריגות יעקב יצחק 
אברהם, כי ליעקב ד' מחיצות צורת ס, וליצחק 

ת ה, וזהו כל ג' מחיצות צורת כ, ולאברהם צור
האזרח בישראל ישבו בסכות, ר"ל אברהם 
שנקרא אזרח ועמו יצחק ויעקב כדאיתא בזוהר 

    ., ע"כ367פ' אמור
  

ומענין לענין באותו ענין הנה מקום אתי 
להביא בכאן מה שמצאתי כתוב כעין זה בשני 

 368ספרים, הא' הוא ספר נחלת יעקב עה"ת
משום ספר מגלה  369הביאה בפרשת ויצא

 371והב' הוא ספר שער יהושע ,370עמוקות
, ואחר שספר 372שהביאה משום המקובלים ז"ל

אינו בהישג יד כלל, וגם ספר  'שער יהושע'
' אינו נחלת הכלל, אעתיק לשונם נחלת יעקב'

להרב יעקב אברהם בה"ר רפאל ז"ל אב"ד לייפניק,  368
 נדפס שנת תפ"ב.

 יעו"ש בהגה"ה מ"ש בזה.אות י"א, ו 369
רבי יעקב יוסף האלברשטאם  העירני לזה הגאון הצדיק 370

וכמו כן  -, אב"ד 'בית יהושע' בארא פארק שליט"א
ד"ה ויאמר יעקב –מצאתיה מובא בס' עיר חנוך פ' ויצא 

אביו רבי שלמה מסאסוב ז"ל שאמרה משום  -כאשר ראם
 .ום בעל המגלה עמוקותשמ

מח"ס -לה"ר יהושע מוסאפיה ז"ל, נדפס שנת תק"ץ  371
ז"ל אב"ד , בן הרב חיים מוסאפיה -לב יאושע

 מח"ס שו"ת חיים וחסד. איספאלאטרו (ספליט)
והנה מצאתי כי דברים אלו מובאים בעוד שלשה ספרים  372

ושלשתם הביאוהו בסגנון אחד, הא' הוא ס' 'יוסף אברהם' 
לה"ר יוסף בה"ר אברהם שאלתיאל ז"ל, נדפס -עה"ת 

הביאה בדרושיו על מגילת איכה  -בשאלוניקי שנת תר"ב
עה"פ ממרום שלח אש, וכתב שם ששמעה בעצמו מה"ר 

"ל, וכן הביאה שנית בקיצור בפ' יהושע מוסאפייה ז"ל הנ
-צו ד"ה כי ביתי בית תפלה. והב' הוא ס' 'ויקח משה' 

, הביאה בפ' חיי שרה משום -לה"ר משה ראדיוויטץ ז"ל
זוהר חדש, והנה בזוהר חדש שלפנינו אין זכר למאמר הנ"ל, 
ואולי האומרה או השומע לא ידע למי לייחס מאמר זה 

-וא ס' לקוטי שושנים והלך ונתלה באילן גדול, והג' ה
 -לה"ר אברהם מאיר יזדי ז"ל, נדפס בירושלים שנת תרצ"א

, -והוא פלאי-והוא הביאה בפ' ואתחנן משום תנחומא, 
וכפי הנראה הוא העתיקה מספר 'יוסף אברהם' הנ"ל, אך 
בהעתקה בפ' צו הנ"ל יש בו מקום לטעות שהמאמר הנ"ל 

 יפה.   מקורו במדרש תנחומא, ועינו הטעתו ולא ראה 
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ושפתי ישנים המה יניעון  מהחל עד גמירא
  .  373ואשימם דוברות בעולם הבא

  
וזה לשון ספר נחלת יעקב: מצינו במגלה 

, מחנה, כמנין מחנ"ה, מלבד מחנה 374עמוקות
אלקים רבותים אלפי שנאן יש להקב"ה מחנה 
השומר לצדיקים, והמה כמנין מחנה ק"ג, ולזה 
זכו גם האבות הק' שהיה לכל אחד מחנה כזה 
ותמיד בא גם המחנות כזה אצלו, כלומר 
לאברהם היה מחנה כזה ק"ג ובא אליו גם מחנה 

מספר  של הקב"ה, נמצא היה לו שני מחנות
עה"כ ר"ו.  'הר'ר"ו, לכן קרא את בית המקדש 

יצחק היה לו מחנה שלו ק"ג וגם מחנה של 
רי ש"ט, אברהם ק"ג ומחנה של הקב"ה ק"ג ה

גי' ש"ט. יעקב  'הלכן קרא את בית המקדש 'שד
היה לו מחנה שלו ק"ג ומחנות של יצחק 
ואברהם ושל הקב"ה הרי תי"ב, לכן קרא את 

תי"ב, יעו"ש. ע"כ לשון גי'  'בית'בית המקדש 
  ספר נחלת יעקב.

  
והנה על אף שבספר מגלה עמוקות 

, מכל מקום 375שלפנינו אין זכר למאמר הנ"ל

                                                 
מאמרי כסלו טבת מאמר ב' אות -יעוי' ס' בני יששכר  373
 מ"ש בזה. -נ'

 בספר מגלה עמוקות שלפנינו חסר, וחבל על דאבדין. 374
ד"ה במסורה ד"פ -יעוי' בס' מגלה עמוקות פ' ויצא  375

שראה יעקב  ,ימינך ר"ת בית'תמכה 'בי וז"ל: ' -והנה ה'
 ,יםקת אל"ועליהם אמר אין זה כי אם בי ,ד' מחנה שכינה

כי מן ד' מחנ"ה שכלולה כל מחנה מן ק"ג כדאיתא בזוהר 
וגו' בההיא רביא שדרש 'כי נר מצוה ותורה אור'  תרומה פ'

שהם ב' מחנות מן חסד ורחמים כל אחד כלול מק"ג כמנין 
מחנ"ה, ועל זה אמר להנחיל אוהבי יש וכו', ועל ארבע 

 ן זה כי אם בי"ת אלקים וכו', ויעוי'מחנה שכינה אמר אי
פ' וישלח ד"ה ויאבק איש -מגלה עמוקות מ"ש עוד בעל 

מחנה ' פעמים יקן דתשהיא  ביתקראה  ביעקוז"ל:  -עמו
מחנה  פ״ד מלאכי אלקים כי בועו גלדרכו ויפ ךהל בקעוי

ה תיבה תנ'ב מרתעליה אבית, שהוא  ביעק ךד ירוהיא ס
 ,עבמבאר ש בצא יעקב ויוא יעקהש 'עהבה שידועמ בהחצ
י תן מללב מה שאמר והוא ,ד״פ מחנה ביעקך ד ירווס

 ברך יעקייקן תאז  בי"ת ון לבז״ש וי תי,יבם אנכי לגאעשה 
 '.שלם בא יעקבוי' המר עליתואי

הדבר ידוע שספר מגלה עמוקות חסורי מחסרי 
כמה וכמה פרשיות, וכמו כן חסורי מחסרא 

ובו המון נסתרות מאד חיבור יקר ונכבד 
שבבראשית, והן דרושי תש"ך אופני צירופי 

פעמים וכמה כפי שהזכיר כמה -, 376ראשיתב
בספרו שחיבר חיבור מיוחד בפני עצמו על 
תבת בראשית ובו דרושי תש"ך אופנים על 

, והנה אחד -377תש"ך צירופי בראשית
מצירופי בראשי"ת הוא צירוף 'ראש בית', 

רא"ש  ,ת"בראשיוז"ת:  378וכמ"ש בתיקונים
  , ע"כ.379בי"ת, ורזא דמלה בחכמה יבנה בית

  
ד"ק הנ"ל י"ל בס"ד דזהו מה שנרמז  "יפעו

 380בצירוף 'ראש בית', ובהקדים מאמר הזוה"ק
ונשמתא קיימא וגו',  יעבור אברם בארץוז"ת: ו

בהאי עלמא כדקא יאות בגין למזכי בה לבתר 
וגו', אי זכאת סלקת אל  כד נפקת מהאי עלמא

מקום המזבח אשר עשה שם בראשונה וגו', 
עשה שם דא מאן עשה ומאן מזבח, אלא אשר 

קב"ה דאיהו עביד תמן האי מזבח ואתקין לה 
על תריסר אבנין כנגד י"ב שבטי י"ה וגו' 
ומזבח דא עשה שם בראשונה כד אתברי עלמא 

תש"ך צירופי בראשית נרמז בפסוק ראש' דברך' אמת',  376
סופי תבות אלו הוא תש"ך כמספר הצירופים מתבת 

 יוסף תהלות להחיד"א ז"ל.ס'  - בראשית,
וז"ל:  -אופן ט"ו-יעוי' ס' מגלה עמוקות פ' וישב  377

צירוף בראשית מן (ת"ך) {תש"ך} צירופים שלי שכתבתי 
בשת"י או"ר, יהי אור זה אברהם, ויהי אור זה יוסף וכו', 

 וחבל על דאבדין.  -
 תיקונא תליתאה.  378
, אתבחוכמ-ם ירושלמי: בראשיתותרגוזהו שתרגם ב 379
במס' אצילות אמרו 'אין בית אלא שכינה' שנאמר וכבוד ו

דף י"ב -מלא את הבית, ויעוי' בתיקונים בהקדמה  ה'
קם בוצינא קדישא פתח כמלקדמין ואמר וז"ת:  -ע"ב

אלין אתוון דכלהו כלילן באת ב' מן  'והמשכילים יזהירו'
בי מקדשא דתמן בה נהרין כל דא בראשית, ב' איהי בית, 

ואלין אינון דנהרין באת ב' דאיהי בי מקדשא , וגו' אתוון
', בחכמה יבנה בית', ודא איהו רזא דמלה וגו' דלעילא

פי' תלת קוין שהן חסד –וביתא דא אית ליה תלת גגין 
ואינון תלת עמודין דסמכין לה, ואינון  -גבורה תפארת

, תלת 'ווי העמודים וחשוקיהם כסף'ו'ו'ו', עלייהו אתמר 
  בהן דסמכין לביתא דאיהי שכינתא.עמודים אלין תלת א

 ח"א דף פ' ע"א.  380
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ל כהנא ", ומיכא381טמירא לכל עלמיןעלאה 
  , ע"כ.  רבא קאים ומקריב עלה קרבנין דנשמתין

  
ומעתה י"ל בדחילו ורחימו הנה צא וחשוב 

'שדה' 'בית' יעלה בידך כמנין תבת מנין 'הר' 
'בראשית' בצירוף י"ב האבנים של הכותל 
הראשון דאתקין לה קב"ה על תריסר אבנין 
כנגד י"ב שבטי י"ה כנ"ל, וזהו מה שנרמז 

כד  בצירוף רא"ש בי"ת, והיינו דבראשונה
אתברי עלמא עלאה עביד קב"ה תמן האי מזבח 
י ואתקין לה על תריסר אבנין כנגד י"ב שבט
ת י"ה, ודא הוא הכותל הראשון של הבי"

, ואם שגיתי ה' שמנינו עולה כמנין בראשי"ת
  הטוב יכפר בעד.

  
הנה באתי  382וזה לשון ספר שער יהושע:

לפרש בס"ד מדרש פליאה שהביא הר' עיר דוד 
הנ"ל שם בדף י"ז וז"ל: ואתחנן גי' תקט"ו, 
מלמד שהתפלל משה רבינו ע"ה תקט"ו 
תפילות, ואילו היה מתפלל עוד תפילה אחת 

   -היה נכנס לארץ ישראל, ע"כ
והוא פלאי, דאיך תלוי הענין דעוד -

בתפילה אחת היה נכנס משה לארץ ישראל 
  -ותו מוסיף תפילה אחת על מנין תקט"ובהי

                                                 
שבעה דברים נבראו קודם  :ע"ב ד"נדף פסחים יעוי'  381

וכסא הכבוד ובית  וכו'שנברא העולם ואלו הן תורה 
 וכו'. המקדש

 ק"א מדפי הספר.-דף ק' 382
בספרי הקבלה שלפנינו לא נמצא מאמר זה, וחבל על  383

 דאבדין.
מה  ק"ג מלאכים דייקא, עם טעם על מניןד "ל בס"נו 384

ש"י ה תרומה בענין זוהר "יפעשכתב רבינו האר"י ז"ל 
סטרא דימינא, מ -מנין או"ר-עולמות שהם ר"ז עולמות 

ואלו  ,בסטרא דשמאלא -ה"מנח מנין-וק"ג עולמות 
ה לפי "הם מספר מנח סטרא דשמאלאמהק"ג עולמות 

ועל דא זמן צלותא  ,שהם מתעוררים אחר חצות היום
והן בעון בגין דדינא שריא בעלמא, ן ליה חה יצחק תקידמנ

ונטו צללי גדלה קטיגוריא וגבר אויב אחר אשר פנה היום 
מאן צללי ערב, אינון מקטרגין דעלמא ורוגזי ו-ערב 

וכדין אתחרב בי מקדשא  -דדינין דזמינין בההיא שעתא
ולכן יצחק דמדתו 'פחד יצחק' תיקן תפלת ואתוקד היכלא, 

מנחה עם דמדומי חמה כדי לעורר מדת הדין שיהא ביכולת 
ויקח מן להכניעם ולבטל כל המקטריגים, וזהו שנאמר 

ובס"ד יובן בטוב טעם ודעת בשנקדים - 
ודכורני כד -הקדמה נפלאה מהמקובלים ז"ל 

והוא דדקדקו בקרא  -383הוינא טליא שראיתיה
כו', ודקדקו  'ממרום שלח אש'באיכה אות מ' 

שלמה דוקא שלח האש ממרום שפירושו מהגג, 
תלי בית והלא היה יכול לשלוח האש מארבע כו

המקדש, דקדוק ב', למה התפלל משה רבינו ע"ה 
דוקא תקט"ו תפלות לא פחות ולא יותר, והגם 
דמנין 'ואתחנן' גי' תקט"ו, מכל מקום עדיין 
צריכין למודעי דהיה יכול להתפלל כמנין 
'ואתפלל' שהוא יותר במספרו, דקדוק ג', במה 
שאמרו רז"ל דבית המקדש אברהם אבינו ע"ה 

יראה', ויצחק קראו  ה'כתיב 'בהר קראו הר כד
שדה כדכתיב 'ויצא יצחק לשוח בשדה', ויעקב 
קראו בית כדכתיב 'מה נורא המקום הזה אין 

  -זה כי אם בית אלקים', ע"כ
וצריך ליתן טעם לשבח לכל אחד ואחד -

אמאי בחר כל אחד מהם לקרוא שם אחד בפני 
וזכורני שיישבו כל זה --עצמו, הלא דבר הוא 

והוא בהקדמה נפלאה  --ו כמין חומרופירשוה
דהקב"ה כשברא עולמו הניח ק"ג מלאכים 

והניחם  384להיותם שומרים בבית המקדש

לעשו אחיו, דמנחה ה"ס ק"ג עולמות  'מנחה'הבא בידו 
שהיא הגבורה, ולפי שעשו נמשך מן  אשמאלד מסטרא

דוגמת ושלח לו דורון  שםחלקו מיעקב הגבורות לכן נתן לו 
-לקטרג על ישראל, מח ניי הז יל ידעשעיר המשתלח ו

סנהדרין – ירבעם היה דורש ק"ג פנים בתורת כהניםז"ס 
צרף מהם עגל וברזא  פניםאותן ק"ג מו -דף ק"ג ע"ב

אותו יום שהכניס ירבעם , ובדפרודא עשה מהן שני עגלים
ף אחד שני עגלי זהב אחד בבית אל ואחד בדן נבנה צרי

יעוי' מאמר  -שבת דף נ"ו ע"ב–וזהו איטליאה של יון 
ולעתיד לעת  -מאה קשיטה להרמ"ע מפאנו ז"ל סי' פ"ח

סטרא מק"ג עולמות תמוט רגל הקליפ' יומתקו אלו 
ברייתא, דמניה נפק ההוא חשך דאחשיך אנפי  דשמאלא

והיה לעת ערב יהיה או"ר וכדין אתכפייא שמאלא ולא 
 ות מנח"ה יחזרו לאותיות נחמ"ה ב"ביכלא לשלטאה, ואותי

ישלוט יעקב אבינו ע"ה גם בק"ג עולמות אלו ולא ואז 
וזה נ"ל בס"ד טעם שליטה ואחיזה בהם, שום יהיה לעשו 

נכון על מספר ק"ג מלאכים השומרים על בית המקדש 
שלא  סטרא דשמאלאמאלו ק"ג עולמות  הכניעלכדי 

 ים.יתחריב בי מקדשא, וזה לעומת זה עשה האלק
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   -385בכותל אחד מכותלי בית המקדש
וכשבא אברהם אבינו רצה גם הוא - 

לזכות משלו ועל ידי מעשיו הטובים רצה להניח 
ית שומרים מדיליה שישמרו כותל ב' מב

דהר גי' ר"ו, דהיינו  'רהמקדש, ולזה קראו 'ה
ק"ג מהקב"ה וק"ג מאברהם אבינו הרי בין כולם 
הם ר"ו גי' של תיבת 'הר' עם התיבה, וכשבא 
יצחק רצה גם הוא לזכות ולהניח ק"ג מלאכים 
מדיליה על ידי מעשיו הטובים, והניחם בכותל 
ג' של בית המקדש ובין כולם גי' ש"ט כגי' 

', וכן יעקב שד"ה בדקדוק, לכן קראו יצחק 'שדה
אבינו ע"ה הוסיף מדיליה עוד ק"ג מלאכים 
והניחם בכותל ד' של בית המקדש ומספר כולם 
הם כמספר בית, לכן קראו לבית המקדש 

    -'בית'
באופן דלא היה אפשר בשום צד ואופן -

שבעולם לבא היזק לבית המקדש מארבע כותלי 
הבית כיון דכל ארבע הכתלים היו מסובבים 

                                                 
דשכינה  -דף כ"ה ע"א-והנה על פי אמרם ז"ל בבתרא  385

במערב, י"ל בס"ד שהקב"ה הניח ק"ג המלאכים לצד 
מערב, והמלאכים של אברהם היו שומרים בצד דרום 
דמדתו הוא חסד והוא בימין, וכמרומז בפסוק ויעתק משם 
ההר"ה מקדם לבית א"ל, ולזה כל ימיו היה הלוך ונסוע 

. והמלאכים של -יעוי' ס' שערי צדק בהקדמה –הנגבה 
יצחק היו שומרים בצד צפון דמדתו מדת גבורה הוא 
מסטרא דשמאלא וכנרמז בפסוק 'מצפון זהב יאתה', נמצא 
אברהם ויצחק שומרין מן הצדדין דרום וצפון, ויעקב שמדתו 
הוא ת"ת והוא הממוצע בין חו"ג שומר באמצע שהוא צד 

 ה' הטוב יכפר בעד. מזרח וכן ת"ת במזרח, ו
דבבית  -פ"א ה"א-ואכן אמרו חז"ל בירושלמי יומא  386

ראשון החריב נבוכדנצר רק את התקרה אבל הכותלים 
נשארו בשלימותם, יעוי' ר"ש מס' פרה פ"ג מ"ג בסופו 

 ובתיו"ט שם, ויעוי' במדרש רבות פ' תרומה ל"ה, ה'.
 ונ"ל בס"ד דזה נרמז בשמו של משה שנקרא 'איש שוכו' 387

שנעשה  ,סוכו -דף י"ג ע"א–ודרשו חז"ל במגילה 
ואין מתקרייא סוכה אלא על שם -, לישראל כסוכה להם

. והא דכתיב שוכו בשי"ן וקרינן -הסכך, רש"י ריש סוכה
מאמרם ז"ל במדרש קינות וז"ת:  "יפעבסמ"ך, נ"ל בס"ד 

 ךכשיש ויחמס כגן סכו, אמר רבי אבהו שכו כתיב בשי"ן,
ל האבנים שבמקדש ולא על ישראל, על העצים ועחמתו 

ע"כ. ולזה אחר שממרום שלח אש היינו מן הגג שעשה 
 משה ובזה שיכך חמתו, לזה כתיב 'שוכו' בשי"ן. 

ונ"ל בס"ד דנרמז בכתוב בנבואת אלדד ומידד 'משה  388
מת ויהושע מכניס', ונזכר בכתוב ד"פ מחנ"ה בנבואתם, 

שהיו שומרים, לא נשאר תו מק"ג מלאכים 
מקום פנוי להזיק אלא מקום הגג, לזה דייק קרא 
וקאמר 'ממרום שלח אש' כו' דהיינו מהגג 

  -386דוקא
והנה משה רבינו ע"ה חשב מנין זה, -

הגג היה מסוכן שלא היו בה  דהיינו שעדיין
, לזה חשב בדעתו לעשות תיקון לזה, שומרים

מלאכים ולהניחן דהיינו להוסיף מדיליה עוד ק"ג 
על הגג, ובזה לא היה שום פחד לשיחרב הבית 
המקדש, ומהאי טעמא התפלל דוקא תקט"ו 

, 387תפלות דכן עולה החשבון בדקדוק תקט"ו
ולא נתקבלו תפילותיו מטעם דאם היו 
תפילותיו עושין פעל אז בית המקדש לא היה 
נחרב וח"ו היה שופך חמתו על ישראל חלילה, 

יו משום טובתן של ולא נתקבלו תפילות
, עכ"ד הקדושים זיע"א. ע"כ לשון 388ישראל

  .389ספר שער יהושע
  

מחנ"ה, ג. א. וישארו שני אנשים במחנ"ה, ב. ויתנבאו ב
ויאמר אלדד ומידד מתנבאים במחנ"ה, ד. ויאסף משה אל 
המחנ"ה, ותבות אלד"ד ומיד"ד בגי' ק"ג כמנין מחנ"ה, 

יעוי' ס' מדבר קדש לכ"ק מרן רב שר  -הרי ה"פ מחנ"ה 
שלו' ז"ל מבעלזא פ' בהעלותך ד"ה א"י וישארו שני אנשים 
במחנה. עוד נ"ל בס"ד דלכן נקראו כאן בכנוי אלד"ד 
ומיד"ד ולא בשמם אלידד בן כסלון וקמואל בן שפטן 
כדאיתא במדרשות, כדי להורות אל זה הענין שנבואתם 
היתה בענין המחנ"ה של משה דלא נתקבלה תפלתו ויהושע 
הוא המכניס את ישראל לארץ, וזהו שענהו משה 'ומי יתן 

את רוחו עליהם', וכבר  ה'נביאים כי יתן  ה'והיה כל עם 
את רוחו  ה'אומרו כי יתן  הק' וז"ל: גםהקשה האלשיך 

עליהם, האם קשה היה עליו שיאצל מן הרוח אשר עליו 
והלא הוא משוש דרכו יהיה הוא צנור השפע, ואין צריך 
לומר שלא יחסר לו אלא אדרבה ירבה לו מאד, ע"כ. ולפ"ד 
הנ"ל ניחא שפיר וזהו אומרו ומי יתן וגו', ומ"י ית"ן בגי' 

ברה תקט"ז, ור"ל מי יתן ויקבל ה' בקשתי הוא בקשת אע
נא וגו' והוא התפלה התקט"ז ואזי הבית יהיה בית של אש 

, ואזי יקוים יעוד הכתוב והיה ה'בית רוחני אשר כוננו ידיך 
אחרי כן אשפוך את 'רוחי' וגו' ונבאו בניכם ובנותיכם וגו', 

אמר הקב"ה בעולם  -במ"ר ט"ו, כ"ה–וכמ"ש ז"ל במדרש 
נעשין  הזה היחידים נתנבאו אבל לעתיד לבא כל ישראל

נביאים שנאמר והיה אחרי כן אשפוך את 'רוחי' וגו' ונבאו 
 בניכם ובנותיכם וגו'.

 יעוי' ב"ר ס"ט, ז'. 389
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ובס"ד זכינו להוסיף בזה עוד דברים, חדא 
יש להתבונן כי לפי ד"ק שכל אחד מהאבות הק' 
קרא שם בבניית החומה לפי סדר מנין החומה 
שהוסיף בסדר המדרגה, נמצינו למדין כי 

החומה  קריאת שם לחומה הוא הכרחי לבניית
ובלי קריאת שם לא היה באפשרות לבנותו, 

ר היכן מצינו 'מעתה חל עלינו חובת הביאו
קריאת שם בחומה הראשונה שכביכול בנאיה, 

צינו וכמו כן בגג שבנאיה משה ע"ה היכן מ
שמשה קרא שם לגג, כי אם תמצי לומר שמשה 

הגג בלי קריאת שם, אזי את ה רבינו ע"ה עש
ם ויצחק היו יכולים הרי גם האבות הק' אברה

לבנות את החומות בלי קריאת שם הר ושדה, 
  והדרא קושיא לדוכתה למה לא קראוהו בית.

  
עוד יש להתבונן בדברי קדמוננו ז"ל אשר 
גילו לנו מי הם אלו אשר בנו את החומות ואת 
הגג למקדש של מעלה, אך העלימו מאתנו מי 
הוא זה אשר עשה את הרצפה למקדש של 

כל העוסק בעבודה מעבודת מעלה, והרי 
המקדש צריך שיהא עומד על הרצפה ואין 
עבודה במקדש בלתי רצפה, וכל שיש במעלה 
יש במטה, וכן לאידך גיסא כל שיש במטה יש 
במעלה ומקדש של מטה הוא דוגמת מקדש של 
מעלה ויחדו יהיו תואמים כתאומי הצבי'ה, 
ומיכאל כהן גדול אין יכול להקריב על מזבח 

  אלא אם כן יש לו רצפה לעמוד עליו. של מעלה
  

ולבא אל הענין נקדים לבאר בס"ד מקראי 
קדש בפרשת וישלח וז"ת: ויעקב נסע סכתה 
ויבן לו בית ולמקנהו עשה סכת על כן קרא שם 
המקום סכות ויבא יעקב של"ם עי"ר שכ"ם וגו' 
עד ויקרא לו א"ל אלקי ישראל. והמפרשים 

מקום 'בית' הקשו כבר למה לא קרא שם ה 390ז"ל
על שם הבית שבנה לנפשות והיה ראוי יעשה 
העיקר עיקר והטפל טפל ויקרא שם המקום 'בית 
יעקב' או 'בית ישראל' ולא לקרות שם המקום 
סוכות על שם המקנה שהוא הטפל, וכמו 

                                                 
יעוי' ס' עץ הדעת טוב ד"ה וישב ביום ההוא ושל"ה  390

 הק' ועוד.

שמצינו במשה רעיא מהימנא שהוכיח את בני 
גד ובני ראובן על שהקדימו מקניהם לטפם, עוד 

אי אשמעינן קרא בזה שיעקב יש להתבונן מ
בנה לו בית ועשה סוכות למקנהו, והלא זהו 
דרך העולם לבנות לעצמו בית ותפארת אדם 
לשבת בית כתיב, וכן הוא הדרך לעשות רפת 
לבקר ודיר לצאן והוא הכרחי לשמרם מלסטים 

  וחיות רעות.
  

ובס"ד יבואר להלן דיוקו של כ"ק מרן 
ל שבבית ע 391אדמו"ר רב שר שלו' ז"ל מבעלזא

כתיב 'ויבן' ובסכת שעשה למקנהו כתיב 
'עשה', וגבי בני גד ובני ראובן מצינו לשון 
בנין גם במקנה, וכמו שאמרו גדרת צאן 'נבנה' 
למקננו פה וגו', והיה ראוי יאמר הכתוב ויבן 
לו בית וסוכות למקנהו, עוד יבואר בס"ד למה 

 'גדרות צאן'ולא  'סוכות'קראם יעקב בשם זה 
ולמקנה  וכדו', וגם מה ענין סוכה לבהמות

. וכן יבואר בס"ד קושיית המפרשים ז"ל הצאן
אומרו ויעקב נסע סכת'ה ועדיין אין שם המקום 
סכות, עוד יבואר בס"ד למה סכת ראשון כתיב 
חסר וסכות שני מלא, עוד יבואר בס"ד למה זה 
מודיע לנו הכתוב באיזו שם קרא יעקב למקום 

  ם קראו בית או סכות.ההוא, ומה לי א
  

ואגב אורחא יתבאר בס"ד מה זה עלה על 
דעתו של יעקב אבינו ע"ה שהיה תמיד יושב 
אהלים לבנות לו בית של אבנים בהיותו על אם 

לבוא אל יצחק אביו עובר ארחות דדנים הדרך 
ארצה כנען, ולא מצינו כן לא באברהם ולא 
ביצחק שיבנו להם בתים במקום מושבותם כי 

אהלים היו, וכמ"ש באברהם 'והוא ישב  יושבי
פתח האהל' וגו', וכן ביצחק 'ויבאה יצחק 
האהלה' וגו', ואף ביעקב לא מצינו בכתובים 
שבנה לו בית אבנים בהזירתו לארץ כנען על 

  אף שישב שם ישיבת קבע.
  

 392ונ"ל בס"ד על פי מאמרם ז"ל במדרש

 ס' מדבר קדש ד"ה ויבן לו בית. 391
 .'ב"ר נ"ו, י    392
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מר עד וז"ת: רבי ברכיה בשם רבי חלבו א
והיה מתפלל  'הלו הקב"ה 'סוכ שהוא שלם עשה

ויהי בשלם סוכו ומעונתו 'בתוכה שנאמר 
, ומה היה אומר יהי רצון שאראה בבנין 'בציון

בית"י, ע"כ, הא קמן שכביכול קרא לחומה 
, וסוכ"ה עם צירוף י"ב 'סוכה'שבנאיה בשם 
בגי'  -שהן כנגד י"ב שבטים-אבני החומה 

: וז"ל 393מחנ"ה, וכמו שאמרו בזוה"ק סדר לך
אל מקום המזבח אשר עשה שם בראשונה וגו', 

, אלא אשר עשה שם 394מאן עשה ומאן מזבח
דא קב"ה דאיהו עביד תמן האי מזבח ואתקין 
לה על תריסר אבנין כנגד י"ב שבטי י"ה וגו' 
ומזבח דא עשה שם בראשונה כד אתברי עלמא 

זה  יםקאלמחנה 'עלאה, ורמזה יעקב באומרו 
 יםקאל, מחנה 'יםויקרא שם המקום ההוא מחנ
ז"ה על י"ב  יםקאלז"ה בגי' י"ב, ור"ל מחנ"ה 

שבטי י"ה, מחני"ם הן שני מחנות, שנים שהן 
אחד, מחנה מול מחנה, כי מחנה ישראל הוא 

וכל אשר יש במעלה יש  יםקאלדוגמת מחנה 
במטה, כסא מול כסא, בנים מול בנים, מחנות 

כו', וכנרמז בפסוק ששם על"ו ומול מחנות 
  .395וגו' שבטים
  

ומעתה יתפרש הכתוב 'ויעקב נסע סכתה' 
כמין חומר, והוא כי סכת"ה היא צירוף סכת ה' 
היא סוכה עלאה סכת שלם, וכמו שאמרו 

דא מהימנותא  'ויעקב נסע סכתה'בזוה"ק 
עלאה, והיינו לקשר קשרא דמהימנותא רזא 
דתרין שמהין, כי סוד סוכה היא תרין שמהן 

וד קב"ה ושכינתיה, יח -הוי"ה אדנ"י-כ"ו ה"ס 
והוא הסוכה שעשה לו הקב"ה עד שיהיה הבי"ת 
שלם כנ"ל, וסכתה מרמז על היחוד כידוע, ואז 
באותו פרק זכה יעקב וגמר בנין החומה 

                                                 
 ח"א דף פ' ע"א. 393
פי' הוקשה להם ז"ל למה הזכיר שם אברם בסיפא דקרא  394

באומרו ויקרא שם אברם וגו', והרי קרא באברם קא 
, ומדהזכיר שם ה'משתעי, והיה די יאמר ויקרא שם בשם 

אברם בסיפא דקרא משמע דאשר עשה שם דכתיב ברישא 
הפסיק הענין ולא קאי על אברם, ולזה שאיל מאן עשה 

 ר עשה שם דא קב"ה וגו'.ומאן מזבח, וקאמר אלא אש
 זוה"ק ח"א דף רל"א ע"ב. 395

היות הסוכה 'ויבן לו בי"ת' ה -הרביעי לסכת
, וזהו 396בית קבוע למהוי בית דירה ליחד קבה"ו

 'לו'שאומר הכתוב 'ויעקב נסע סכתה ויבן 
ת', ומעתה 'ויהי בשלם סוכו' בית קבוע בי

, וכמו שאמרו מוקף מד' רוחותיה וגמור בבנין
ורזא דמלה ויבא יעקב שלם וגו'  397בתיקונים

מיד ויבן לו בית דא סוכה כמד"א 'ויעקב נסע 
  בית'. 'לו'סכתה ויבן 

  
על הכתוב  398והנה אמרו חז"ל בגמ'

'בקרבך קדוש ולא אבוא בעיר', נשבע הקב"ה 
לירושלים של מעלה עד שיכנס  שלא יכנס

בירושלים של מטה, ועל כן אברהם ויצחק 
שבזכותם לא היה עדיין השראת השכינה 
בזבול, ובית המקדש שלמטה אינו מקושר עם 
שלמעלה, דהא שלמעלה חסר שכינה ולכך אין 

, 399קיום לשלמטה, מה שאין כן של יעקב
ומעתה שיעקב אבינו ע"ה גמר את בנין הבית 

סטרהא דלא יקרב ' מוקפת מד' סוכו ויהי בשלם'
ביה ערל ומסאבא בגין דלא יסאב מקדשא, 
ושרתה השכינה במקדש של מטה, ובכן בהיות 
יעקב הממשיך לשכינה למקדש של מטה, לזה 
זכה יעקב והוריד השכינה ממעון לזבול ששם 

  .400מקדש של מעלה בנוי כדאיתא במדרש
  

ומעתה שיעקב אבינו ע"ה שלימו דאבהן 
כלית בכל מכל כל וכדכתיב ויבן לו שלם בת

בית וגו' ויבא יעקב של"ם עי"ר שכ"ם, ומובא 
, 401רומז לש"ע נהוריןה ם בגי' ש"עבס"ק של"

עי"ר בגי' ר"פ, היינו שביטל פ"ר דינין הקשין, 
, ונקרא שמו 402שכ"ם ר"ת ש'ם כ'בוד מ'לכותו

על ידי הקב"ה בתאר המעלה והנכבד ישרא"ל, 
ואמר רבי אלעזר הקב"ה קראו ליעקב א"ל 

 .וכמו שדרשו ז"ל עה"פ הבה נתחכמה לו    396
 דף ק"ז ע"ב.    397
 תענית דף ה' ע"א. 398
 ס' ישמח משה פ' פקודי בהפטרה. 399
 ב"ר י"ט, ז'. 400
 יעוי' ס' מגלה עמוקות פ' וישלח. 401
 ש"ם בגי' כמנין הוי"ה שד"י. 402
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ויב"ן  ,403וכדכתיב ויקרא לו א"ל, אלקי ישראל
בי"ת בגי' ת"ף, והיינו שביטל כח הקליפות 

 404שהם מספר ת"פ מחנות, וכדאיתא בתיקונים
וז"ת: ואימתי יהיה עמודא דאמצעותא שלים, 

ויעקב נסע סכותה 'ינתא הה"ד כד אתחבר בשכ
  וגו'. 'ויבן ל"ו בי"ת

  
ומעתה כיון שכן היה ראוי באמת יקרא 
יעקב שם המקום 'בית', אמנם יעקב ברוח קדשו 
ראה שעתידין בניו להגלות לבין האומות, וכמו 

כי במראה  405שאמרו חז"ל ברבות סדר אמור
הסולם הראה לו הקב"ה ליעקב שרי אומות 

ון ושל מדי ושל אדום העולם של בבל ושל י
האיך הן עולין ויורדין, ואמר לו הקב"ה ליעקב 
אף אתה עלה וכו', באותה שעה נתיירא יעקב 
אבינו ואמר שמא ח"ו כשם שלאלו יש ירידה 
אף לי כן, אמר לו הקב"ה 'ואתה אל תירא' אם 
אתה עולה אין לך ירידה עולמית וכו', אמר לו 
, הקב"ה אלו האמנת ועלית עוד לא ירדת

ועכשיו שלא האמנת ולא עלית עתידין בניך 
שיהו משתעבדין בד' מלכיות וכו', וכמו 
שרמזה יעקב באומרו 'הן עוד היום גדול' שהוא 

, ומקדש 406רומז אל גלות המר והארוך הזה
אקרי משכן דזמין לאתמשכנא בחובייהו 
דישראל והבית יחזור להיות סוכה זה פעמיים, 

  לזה למקנהו 'עשה' סכת.
  
יובן היטב בהקדים מאמר הזוהר ד בס"ו

                                                 
 מגילה דף י"ח ע"א. 403
 דף כ"ט ע"ב. תי' י"ג, 404
 ויק"ר כ"ט, ב'. 405
 יעוי' זוה"ק ח"ג דף ע"ר ע"א. 406
 ח"ג דף מ"ח ע"א. 407
וס' הליקוטים תהלים  -יעוי' רד"ק יחזקאל ל"ד, ל"א  408

ובמקום  –ושלה"ק פ' ויצא חלק תורה אור אות ה'.  -ל"ב 
אחר פרשנו בזה בס"ד מאמר המדרש הנפלא בפ' תרומה 

ראל אתם צאני ואני וז"ת: אמר הקב"ה ליש -פל"ד, ג' -
רועה כו', אתם כרם ואני שומר כו', אתם בנים ואני אביכם 

 כו'.
 חולין דף ה' ע"א. 409
 קה"ר ג', כ"ז. 410
 יעוי' אלשיך הק' ד"ה ויאמר נסעה ונלכה. 411

וז"ת: תאנא בכמה דרגין  407הק' בפ' תזריע
אתקרי בר נש, אדם, גבר, אנוש, איש, גדול 
שבכולם אדם. וידוע מס"ק כי השם 'אנוש' 

דרגה התחתונה והפחותה אשר בבני ממורה על 
האדם, והנה איתא בספרים הק' כי ישראל 

ה כשעושין רצונו של מקום נקראין בתאר המעל
, אך כשהן גולין לסבת חטאם לצירוף 'אדם'

ולהתם חטאת יורדין אף ממדרגת אנוש ונמשל 
, וכמו שאמרו 408כבהמות נדמו ונקראין צאן

מן הבהמה, להביא בני אדם  409חז"ל בגמ'
על  410שדומין לבהמה, וכן אמרו ז"ל במדרש

  הפסוק ורוח הבהמה היורדת וגו'.
  

וזהו אומרו: ולמקנהו עשה סכת, למקנה"ו 
בא ברמיזה אל הדורות העתידין לצאת ממנו 

, 411לכשיהיו בגליות שאז הם נקראין צאן כנ"ל
, סכ"ת חסר בגי' ת"ף, 412'עשה' ר"ל תיקן

וכידוע מס"ק כי שם השמירה הוא אותיות 
, והכונה כי למקנה"ו 413עשצי"י ומספרו ת"ף

היינו בניו וזרעו אחריו תיקן והכין להם סכות 
ורות שיהיו אחר לכשיגלו בראש גולים אלו הד

החורבן בגין לשיזבא לון מן ס"מ ובת זוגיה 
היא לילי"ת הרשעה הרוכבת על ת"ף מחנות, 
שיהיו הסוכות להם למגן ולמחסה ויהיה להם 

, וכיון דיתבי בסכות 414קיום בהיותם בגליות
הא אשתזיבו מן מקטרגא, דסכה היא אימא 

, ולזה 415עילאה לסככא עלייהו כאימא על בנין
  ב ואמר ולמקנהו 'עשה' סכת.דייק הכתו

, וכן ובן הבקר אשר עשה, ה'כמו כי ששת ימים עשה  412
 פי' תיקן.

עיני, יוצא מר"ת של התבות שאחר השמות במזמור אשא  413
והן 'עושה, 'שומרך, 'צלך, 'ישמרך, 'ישמר, שהוא בגי' הכי 
הוי, גם ה' מלאכים השומרים 'עזריא"ל 'שמריא"ל 

 ס' מגלה עמוקות פ' ויצא. -'צדקיא"ל 'יופיא"ל 'יהוא"ל, 
ורמזה יעקב באומרו ואני אתנהלה לאטי לרגל  414

המלאכ"ה אשר לפני ולרגל הילדי"ם עד אשר אבא' אל' 
ה' ס"ת אליה, אב"א עולה ד', רמז לאחר ד' אדני' שעיר

 בעל הטורים. –גליות יבא אליה 
יעוי' ס' מגלה עמוקות ואתחנן אופן ד' שכתב וז"ל:  415

ולכן כתיב בעזרא כי לא ישבו ישראל בסכות מימות ישוע 
  בן נון, שמלת 'סוכות' קאי על הקב"ה.
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ואומר הכתוב על כן קרא שם המקום סכות 
מלא בוא"ו לשון רבים, והכונה שהתקין להם 
סוכות לכל ד' הגליות שיהיה להם קיום בהיותם 
בגליות, וכמו שאמר בזוה"ק 'ולמקנהו עשה 
סכת', שאר סכת לנטרא לון, וי"ל עוד שהכתוב 

ור"ל הן רומז כאן לסוד יחוד כנ"י עם דודה, 
עתה בגלות סכ"ה חסר ואין יחוד אלא בזמנים 
ידועים ולזה כתיב סכת חסר, אמנם לעתיד 
כשיקים לנו את סכת דוד הנופלת אזי יהיה 
סוכ"ה מלא בוא"ו יחוד הוי"ה באדנ"י והיו 
לאחדים ביחוד השלם ולא מתפרשין דא מן דא 

 'על כן קרא שם המקום סכות'לעלמין, וכדכתיב 
  .416מלא בוא"ו

על פי ד"ק הנ"ל נ"ל בס"ד הא דאיתא ו
אמר רבי יהושע בן לוי  417בפרק גיד הנשה

מלמד שהעלו אב"ק מרגלותם עד כסא הכבוד, 
והמפרשים ז"ל האריכו בפירוש מאמר זה, ועל 

כונה בזה שיעקב אבינו פי ד"ק הנ"ל נ"ל בס"ד ה
ק באותה הלילה במחנ"ה שלו בבנין ע"ה נתעס

קבוע מוקף מד' כותל הד' לסוכ"ה לעשותה בית 
והוא לן בלילה ההוא 'רוחותיה, וכנרמז בפסוק 

וגו',  'ויקם בלילה הוא'ומיד כתיב ביה  'במחנ"ה
, וגם כי 418ואם כן לינה זו איני יודע מה הוא

'והוא לן' וגו' נראה כיתר שהרי כבר אומרו 
נאמר לעיל 'וילן שם בלילה ההוא' וגו', ושתי 

  לינות למה לי.
  

פיר והיינו שיעקב היה ועפ"ד הנ"ל ניחא ש
עסוק בלילה ההוא במחנ"ה שלו לבניית כותל 
הרביעי לסוכ"ה, ובודאי הוצרך בלילה הזאת 

נפלאים כדי לבנות נוראים ולעשות יחודים 
החומה הרביעית, ולזה נאבק עמו שרו של עשו 

                                                 
יעוי' ס' מדבר קדש פ' תולדות וז"ל: והנה יעקב בגימט'  416
' פעמים סוכ"ה, ומורה על זה שעל ידי אור הקדוש שלו ב

חיבר שם הוי"ה באדנ"י שהוא בגי' צ"א כמו סוכ"ה, וב"פ 
 סוכ"ה מורה על יחוד והתקשרות באין שיעור.

 חולין דף צ"ג ע"א. 417
יעוי' ס' מדבר קדש ד"ה ותעבר המנחה, ויעוי' רמב"ן  418

 ז"ל מה שפירש הכונה בזה הכתוב.
 עשו. ד"פ סוכ"ה בגי' 419

למנוע ממנו את גמר בנין דופן הרביעי 
, וזהו ויאב"ק איש עמו עד עלות 419לסוכ"ה

אב"ק בגי' מחנה, ויאב"ק בגי' כסא השח"ר, 
בגי' תקט"ו, ובא הרמז בזה  420הכבוד, השח"ר

וי"אבק, צוח וי על אבק שהגיע עד כס"א 
, שלא היה בכחו למנוע בעד יעקב 421הכבו"ד

 422את גמר בנין הסוכ"ה, וזהו שאמר בזוה"ק
, זה יעקב אבינו דעביד 'כסא כבוד ינחילם'מהו 

  ליה כרסוי יקר בלחודוי וגו'.
  

 423עוד יתבאר בס"ד מאמר הגמ' ביבמות
הביאה רש"י ז"ל וז"ת: רבי נחמיה אומר כל 
תיבה שצריכה למ"ד בתחלתה הטיל לה הכתוב 
ה"א בסופה, ותנא דבי רבי ישמעאל כגון אלים 
אלימה, מחנים מחנימה, מצרים מצרימה, 

, וכן הוא 424דבלתימה, ירושלימה, מדברה
כל  במדרש: וילך חרנה, תנא בשם רבי נחמיה

דבר שהוא צריך למ"ד בתחלתו ניתן לה ה"א 
בסופה, סדומה, שעירה, מצרימה, חרנה. 
ובדברי קדשו של אדוננו מהרש"א ז"ל כתוב 
לאמר: אלו שמות כולם שמות העיר כו' ולא 

  נקט הכא אלא הני שהם שם העיר.
  

וצריך להבין חדא לאיזה צורך הביא 
התלמוד דרשת תנא דבי רבי ישמעאל כגון 

אלימה וכו' שזה אינו מענין הדרשה וגם אלים 
אין בה שום צריכותא לסוגיית הגמ' כיון דלא 
פריך מינה מידי, ומה לי אם זה תבת 'אלים' או 
'דבלתימה' או כל תיבה אחרת שניתן לה ה"א 
בסופה, וזאת שנית מה הוסיף תנא דבי רבי 
ישמעאל על דברי רבי נחמיה ומשו'ל ימשו'ל 

' וכו', והלא כבר אמר בנו כגון 'אלים אלימה
רבי נחמיה כל דבר שהוא צריך למ"ד בתחלתו 

 עב"כ. 420
 של"ה הק'. 421
 ח"א דף צ"ז ע"ב. 422
 יבמות דף י"ג ע"ב. 423
ובחיבורי 'ספר משקלי האותיות' הארכנו בביאור הכונה  424

בפירוט אלו השמות דייקא, וביחוד בענין 'דבלתימה' מה 
לכתוב ויסעו  היה הכתוב צריך כימישך שייכא לענין זה, ו

 מעלמן לדבלתים או ויחנו בעלמן לדבלתים.
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ניתן לה ה"א בסופה ו'אלימה' בכלל היתה, ומה 
, וכן יש לדייק בדברי 425הוסיף במשלי משליו

רבי נחמיה במדרש דמנה ביניהם 'שעירה' 
והעלים עין מן 'סכתה' דסמיך ליה, וביחוד יש 

קט לדייק על דברי המהרש"א ז"ל דקאמר דלא נ
אלא הני שהם שם העיר, אם כן יש לשאול למה 

עין מן העיר 'סכתה' דכתיבא העלימו חז"ל 
ים ולא הזכירוה לא בגמרא ולא בקרא כמה פעמ

במדרש, ולפ"ד הנ"ל ניחא, דרבי נחמיה ותנא 
דבי רבי ישמעאל באו להודיע לנו כי 'סכתה' 
אינה נכללת בכלל זה, שהרי 'סכתה' איננה עיר 

ה, -א 'סכתה' היא צירוף סכתסכות, אל ששמה
  ורומז אל סכת ה' אחרונה דא סכת שלום.

  
ויהי 'וז"ת:  426וכמו שאמרו חז"ל במדרש

, אמר רבי ברכיה 'בשלם סוכו ומעונתו בציון
 'סוכה'מתחלת ברייתו של עולם עשה הקב"ה 

בירושלים כביכול שהיה מתפלל בתוכה ואומר 
יהי רצון מלפני שיהו בני עושין רצוני כדי 
שלא אחריב ביתי ומקדשי שנאמר 'ויהי בשלם 
סוכו ומעונתו בציון', וכיון שגרם החטא מה 
כתיב 'ויחמוס כגן סוכו שחת מועדו' מקום 
שהיה מתוועד בתפלה, ע"כ. ולולא שגרם החטא 

מלמעלה והמקדש היה  היה יורד מקדש של אש
מכון לשבתו עולמים, ומחמת שגרם החטא 
הסיר ה' אותנו מעל פניו עד היום הזה ושני 
המקדשות היו רק אהל עראי לפי שעה, ויתקיים 

  זה הפסוק לעתיד לבא ב"ב.
  

נלכה האמור בענין ד"ק הנ"ל ועל פי 
ישב ונשובה אל המאמר הנצב פתח השער ולי

יהושע מזבח  מקראי קדש אז ישיר ואז יבנה
ודבר 'וז"ת:  427הנ"ל, ובהקדים מאמרם ז"ל בגמ'

 ,'ושב אל המחנהם וגו' אל משה פנים אל פני ה'
ה למשה עכשיו "אמר רבי אבהו אמר לו הקב

                                                 
ודוחק לומר דתנא דבי רבי ישמעאל לא בא אלא להודיע  425

 משל בלבד.
 מדרש שוח"ט מז' ע"ו. 426
 ברכות דף ס"ג ע"ב. 427
תנחומא פ'  –אל תהי קורא ושב אלא ושוב אל המחנה  428

 .כי תשא

יאמרו הרב בכעס ותלמיד בכעס ישראל מה 
אם אתה מחזיר האהל למקומו  ,תהא עליהם

ואם לאו יהושע בן נון תלמידך משרת  ,מוטב
אמר  ,428'ושב אל המחנה'תחתיך והיינו דכתיב 

רבא אף על פי כן לא יצא הדבר לבטלה שנאמר 
ומשרתו יהושע בן נון נער לא ימיש מתוך '

אמר רבי יוחנן  429כדאיתא בגמ'ו, ע"כ. 'האהל
משום רבי יוסי כל דבור ודבור שיצא מפי 

  . א חזר בוה לטובה אפילו על תנאי ל"הקב
  

וז"ת:  430עוד נקדים מאמרם ז"ל במדרש
מה ראה לבקש וגו',  'י הרוחותקאל ה'יפקד '

אלא כיון שירשו  ,הדבר הזה אחר סדר נחלות
אמר משה הרי השעה  ,בנות צלפחד אביהן

אם הבנות יורשות בדין הוא  ,שאתבע בה צרכי
אמר לו הקב"ה נוצר  ,את כבודי ירשו בניישי

יהושע הרבה שרתך וכו', תאנה יאכל פריה 
והוא היה משכים ומעריב  ,והרבה חלק לך כבוד

הוא היה מסדר את הספסלים  ,בבית הועד שלך
קח לך את  וכו' רס את המחצלאותופ והוא

לקיים מה שנאמר נוצר תאנה  ,יהושע בן נון
  , ע"כ.יאכל פריה

  
ויש להבין בשעה שרבא רצה להביא ראיה 

הדבר לבטלה  לא יצאעל גדלותו של יהושע וש
ביא הכתובים האמורים אחר מות היה ראוי וי

משה שבהם כתוב גדלותו של יהושע המורים 
 על השוואת מה בין משה ליהושע, כמו פסוק

 מה' וגו', או פסוקויהושע בן נון מלא רוח חכ'
ל הארץ', את יהושע ויהי שמעו בכ ה'ויהי '

עמיד חמה בגבעון וירח בעמק השוכמ"ש רז"ל 
ומשרתו מה זה הביא רבא פסוק 'לון, ולאי

, והרי מפסוק זה דרשו 431וגו' 'יהושע בן נון נער
חז"ל שיהושע הוא היה מסדר הספסלים ופורס 
המחצלאות בבית הועד, ומה ענין סדור ספסלים 

 ברכות דף ז' ע"א. 429
 במ"ר כ"א, י"ד. 430
: לא גרסינן ומשרתו -דף ס"ג ע"ב-ברכות יעוי' רש"י  431

 .יהושע וגו'
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ומחצלאות לענין גדולתו של יהושע ושלא יצא 
הדבר לבטלה, וגם כי מקרא זה נאמר סמוך 

שיהושע אחר מעשה העגל ל"ח שנה לפני 
  נתמנה למנהיגן של ישראל תחתיו של משה.

  
עוד יש לשאול וכי לא מצא ביהושע 

מנהיגן  והיותחרות שיהא כדאי וראוי מעלות א
ורבן של ישראל אלא מעלה זו שסידר את 
הספסלים ופירס את המחצלאות בבית הועד, 
ואגב אורחא יתבאר בס"ד דוקיית המפרשים 

בכנוי 'נער'  ז"ל למה זה כינה הכתוב את יהושע
על אף שיהושע כבר היה גדול בשנים באותו 

  פרק.
  

 'ושב אל המחנ"ה'ונ"ל בס"ד דהאי קרא 
מחנ"ה של משה הנ"ל שבזה רמיזא רמיז אל ה

וכיון  ה את גגו למקדש של מעלה כנ"ל,עש
קח לזה ל שכינה מישראלהסילוק  משהראה ש

ה הרחק "את האהל ונטה לו מחוץ למחנמשה 
אמר מחנ"ה בכפילא, א' לפשוטו , וה"מן המחנ

 'הרחק'מחוץ למחנה, וא' למחנ"ה שלו, ואומרו 
, ר"ל שמשה הרחיק את עצמו ה"מן המחנ

 הלקתסשנראה מחנ"ה שלו כיון שלעסוק במ
אם  , ואמר לו הקב"ה למשה432שכינה מישראלה

ואם לאו  ,אתה מחזיר האהל למקומו מוטב
והיינו  ,יהושע בן נון תלמידך משרת תחתיך

, ר"ל שמשה שב 'ה"ושב אל המחנ'יב דכת
יית הגג למקדש עסוק במחנ"ה שלו הוא עשל

  של מעלה.
  

אף על פי כן לא יצא הדבר ואמר רבא 
ו יהושע בן נון נער "ומשרת'לבטלה שנאמר 

בגי'  433, מתו"ך האה"ל'לא ימיש מתוך האהל
ה את הגג למקדש שמשה עש תקט"ו, ור"ל כפי

של מעלה כמו כן יהושע משרת"ו בפריסתו 

                                                 
עה"כ ה "ל ונט"ת האה"אונרמז בכתוב ומשה יקח  432

 גימט' תקט"ו.
 עם האותיות.    433
 פרשת תרומה. 434

המחצלאות בבית הועד בכל יום בזה זכה ופרס 
גם יריעות לגג המשכן של מעלה הוא משכן 
מט"טרון, ובמקום שאתה מוצא ענותנותו של 

  יהושע שם אתה מוצא גדולתו.
  

כי למעלה יש וז"ל:  434וכמ"ש האלשיך הק'
כוננו  ה'קדש מקדש אחד והוא האמור בכתוב מ
ומקדש  ,טרון"ידיך, ולמטה ממנו יש משכן מט
טרון משמש "ה' משמש בזמן הבית, ומשכן מט

כלשון המאמר שבו מקריב  ,בימי הגלות
בזמן גלותם, ומקדש של של צדיקים נפשותיהם 

מטה אשר בהר המוריה הוא מכוון כנגד מקדש 
לעומת משכן מכוון של מעלה, ומשכן של מטה 

וכמו שאמרו חז"ל במדרש וז"ת: , יעו"ש, הנער
סימון בשעה  בירמר ד"א להקים את המשכן א

שאמר הקב"ה לישראל להקים את המשכן רמז 
ובעת  ,שיעשו אף הם משכן לאכי השרתלמ

והוא משכן הנער  ,435שהוקם למטן הוקם למעלן
שבו מקריב נפשותיהם של  טרון"ששמו מט

  ו'.צדיקים לכפר על ישראל בימי גלותם וכ
  

אתי שפיר מה שהביא רבא ראיה  והשתא
ומשרתו  שלא יצא הדבר לבטלה מהכתוב

, כי ל"ך האה"יהושע בן נון נער לא ימיש מתו
שע עשה הגג רמיז שיהורמיזא קבפסוק זה 

ה הגג למקדש של למשכן הנער כמו שמשה עש
נוצר למשה 'אמר לו הקב"ה מעלה, וזהו ש

יהושע הרבה שרתך וכו'  'תאנה יאכל פריה
הוא היה מסדר את  וכו',והרבה חלק לך כבוד 

קח 'ולכן רס את המחצלאות יפ הספסלים והוא
נוצר 'לקיים מה שנאמר  'לך את יהושע בן נון

 436במדרשכן אמרו חז"ל ו ',תאנה יאכל פריה

נוצר הה"ד ' וגו' ויהי ביום כלת משהוז"ת: 
מדבר  ',תאנה יאכל פריה ושומר אדוניו יכובד

יהושע שהוא שימש את משה כמה דתימא ב

 ,בחודש הראשון וגו' הוקם המשכן ויהינאמר  ועליהם    435
ויקם משה את המשכן הוא וגו'. ויקם משה את המשכן 

משכן ש הוקם סתם מיירי ב"ומיניה דמ ,התחתוןמשכן 
 .עליוןה

 במ"ר י"ב, ט. 436
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ך "ומשרתו יהושע בן נון נער לא ימיש מתו'
 438תאנ"ה יאכ"ל 437, נוצ"ר גימט' משה'ל"האה

פרי של תורה  ',יאכל פריה'מהו גימט' תקט"ו, ו
בי מלכים ימלוכו בי 'מלכות ושרות שנאמר 

מש ישהיה משרת משה ולפי שו ',שרים ישורו
ועשה הגג למשכן הנער כמו שמשה  אדוניו זכה

   ה הגג למקדש של מעלה.עש
  

 וגו' אז ישיר משהוהא דקאמר רבי מאיר 
כיוצא בדבר  וכו', שר לא נאמר אלא ישיר

בנה לא  ,לה'אתה אומר אז יבנה יהושע מזבח 
נאמר אלא יבנה מכאן לתחיית המתים מן 

ודן של דברים, ה, נ"ל בס"ד דאמרן לסהתור
ה הגג למקדש של עש והכונה כמו שמשה

ה יהושע הגג למשכן הנער, כמו כן עש 439מעלה
וגו', אלו  'אז יבנה יהושע מזבח'ונרמז בכתוב 

ג' תבות 'יבנ"ה יהוש"ע מזב"ח' גימט' 
וצו  441, וכמ"ש בספר מגלה עמוקות440תקט"ו

את יהושע, אין צו אלא שכינה כדאיתא בספר 
סודי רזא על פסוק ויצו שחקים ממעל שבדור 

וחזקהו על דרגא , 442ה הוא סוד לבנההזה יהי
  . 443ךדיליה, ואמצהו בדרגא דיל

  
וז"ת:  444והנה איתא בפרק המקנא

משנבנה מקדש ראשון נגנז אהל מועד ונגנז 
עמו קרשיו קרסיו בריחיו ועמודיו ואדניו. 
ומדפירטו חז"ל בגמ' אלו חמשה דברים שנגנזו 
נמצינו למדין כי מזבח הנחשת שעשה משה 

 446ובשלהי פרק בא לו כהן גדול ,445לא נגנז עמו
איתא וז"ת: אמר רבי חמא ברבי חנינא מאי 

                                                 
 .ותקרא שמו משהלקוטי תורה פ' שמות ד"ה     437
 בחסרון התבות. 438
 ישי"ר בחסרון האותיות והכולל גי' תקט"ו. 439
ונ"ל בס"ד דיהושע רמזה בתפלת עלינו לשבח שתיקן  440

 כאשר כבש את יריחו, עלינ"ו לשב"ח עה"א בגי' תקט"ו.
 ואתחנן אופן ר'. 441
 פני יהושע כפני לבנ"ה. 442
 החמ"ה.והיה אור הלבנ"ה כאור  443
 סוטה דף ט' ע"א. 444
יעוי' מכילתא יתרו ד"ה מזבח אדמה ובהגהות הגר"א  445

ו', ב', וברש"י זבחים דף כ"ז -שם, ויעוי' רש"י במלכים א

, שמא תאמר אבד 'עצי שטים עומדים'דכתיב 
' עומדים'סברן ובטל סכויין, תלמוד לומר 

ולכאורה מה  שעומדין לעולם ולעולמי עולמים,
וכתב , לעולם תועלת בזה שהם גנוזים ועומדים

זר להם בספר מעשה רוקח דהיינו שלעתיד יוח
  המשכן עצמו ברוב הוד והדר.

ויסוד דברי בעל מעשה רוקח ז"ל נמצא 
ויאמר אלי 'וז"ת:  447בספר תנא דבי אליהו

לבנות לה בית בארץ שנער והוכן והניחה שם 
, מאי והוכן והניחה שם על 'על מכונתה

, אלא זה הפסוק מחזיר וקאי על 448מכנתה
המשכן שהוא נגנז במקומו וכו', ומפני מה 
נטמן המשכן עד היום הזה, מפני שעשאוהו 
הכשרים בנדבות לבם וקשה לפני הקב"ה 
להפסיד כל מה שעשו הכשרים בנדבות לבם, 

          ולעתיד יבא הקב"ה וישרה בתוכו כמדה'
  , ע"כ.449וכו' 'הראשונה

  
כי לעתיד לבא ירד מקדש והנה אמרו ז"ל 

של אש מן השמים בנוי ומשוכלל לא תחסר כל 
בה, אמנם המשכן שיוחזר לעתיד לבא הרי אין 
בה אלא אלו חמשה דברים שנגנזו עמה והן 
קרשיו קרסיו בריחיו ועמודיו ואדניו כנ"ל, 
אמנם המזבח הרי לא נגנז עמה, ומי יבנה את 
המזבח למשכן לעתיד לבא, ונ"ל בס"ד דזהו 

כיוצא בדבר אתה באומרו  כונת רבי מאיר
בנה לא נאמר  ה'אומר אז יבנה יהושע מזבח ל

ה, אלא יבנה מכאן לתחיית המתים מן התור
ור"ל כי יהושע הוא הוא אשר יבנה את המזבח 

  למשכן שיוחזר לעתיד לבא ב"ב.

ע"ב ד"ה והאי כלי שרת, ובדף ס"א ע"ב ד"ה שביבא הוה 
 משדרא.

 יומא דף ע"ב ע"א. 446
 תדא"ר שלהי פרק כ"ה. 447
והונחה' הכל לשון עבר, פי' היה ראוי יאמר 'והוכן  448

 ומאי והניחה.
בכל מקום שנאמר  ','הבן יקחר לי -: ר ב', ב'יעוי' ויק" 449
כתיב בכהנים , ב"הז ולא לעואינו זז לעולם לא בעוה" 'לי'

כי לי  בישראל כתיב, והיו לי הלוים בלוים כתיבוכהנו לי, 
, וכו' וכו', כי לי כל הארץ, בארץ ישראל, בני ישראל

 ., וכו'לי מקדש עשו, ובמקדש
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והוכן והניחה 'ונ"ל בס"ד דנרמז בפסוק  

מחזיר וקאי על פסוק זה ד 'שם על מכנתה
והוכן 'משכן כנ"ל, הנה כי כן אלו ג' תבות ה

בגי' תקט"ו, וכן מכנת"ה בגי'  450'והניחה שם
בגי'  451תקט"ו, ושני תבות אלו ו'הניח"ה ש"ם

זהו יהושע, ור"ל כי יהושע הוא אשר הניח את 
, וכן 452הגג למשכן של מעלה בתקט"ו תפלות

לעתיד יבנה יהושע את המזבח למשכן בתקט"ו 
לשון  ',והוכן והניחה', וזהו אומרו 453תפלות

עבר ולשון עתיד, 'והוכן' כנגד המשכן שהוכן 
והונחה על מכונה לשעבר בצאת ישראל 
ממצרים, 'והניחה' ר"ל וגם לעתיד יניחה שם על 
מכנת"ה במשכן שיוחזר להם ברוב הוד 

  . 454והדר
  

וגו', ומשרתו יהושע בן נון נער  ואומרו:
 בסודהא דקרא הכתוב ליהושע 'נער' כי הוא 

 455חז"למט"ט דאקרי נער, וכמו שאמרו  נער
פסוק זה שר העולם וגו'  'נער הייתי גם זקנתי'

עומד יהושע , ומט"טמלאך אמרו וידוע שהוא 
וכמו שאמר בזוהר ט ביצירה, "במקום מט

ודא הוא רזא דכתיב ויהושע בן  וז"ת: 456הק'
נון נער, נער ודאי, לא ימיש מתוך האהל, ההוא 
דאקרי אהל בל יצען, מלמד דבכל יומא ויומא 
הוה יניק משכינתא, כמה דההוא נער דלעילא 
לא ימיש מתוך האהל ויניק מינה תדירא, כך 

דלתתא לא ימיש מתוך האהל ויניק  נער האי
וז"ת:  457בזוה"ק וגו'. וכן אמר עוד נה תדיראימ

משכנא דעבד משה יהושע הוה קאים תדיר 
ונטיר ליה דהא לית נטירו דיליה בר ביה דאקרי 

ומשרתו יהושע בן נון נער לא 'נער דכתיב 
ומאן איהו שומר, דא  וגו', 'ימיש מתוך האהל

                                                 
 עם התבות והכולל. 450
 בלי ו' העטף. 451
 ונרמז בתבות והוכ"ן והניח"ה ש"ם גי' תקט"ו. 452
 ונרמז בתבת מכנת"ה גי' תקט"ו כנ"ל.     453
, וכמ"ש האבן לשעבר וגם לעתידותבת 'והניחה' משמש  454

, ומלת והניחה מורכבת מן והונחה והניחהעזרא ז"ל וז"ל: 
יהוש"ע  -מורה לשון רש"י ז"ל, וכן פירש הרד"ק ז"ל וכן 

  .טרון"ההוא דנטיר משכנא דאקרי הכי נער מט
  
ומעתה יובן היטב מה שפירש רש"י ז"ל  

', ה הנס עלה בלבו שישיר שירהאז כשרא'
ועל דבר וז"ת:  458ובהקדים מאמרם ז"ל בחלק

זה נענש משה רבינו שנאמר ומאז באתי אל 
אמר לו  ,פרעה לדבר בשמך הרע לעם הזה

חבל על דאבדין ולא משתכחין הרי כמה  הקב"ה
ל "פעמים נגליתי על אברהם יצחק ויעקב בא

י ולא הרהרו על מדותי ולא אמרו לי מה "שד
 ,ואתה אמרת לי מה שמך בתחלה וכו',שמך 

 ,ועכשיו אתה אומר לי והצל לא הצלת את עמך
במלחמת  ,עתה תראה אשר אעשה לפרעה

 ל"אפרעה אתה רואה ואי אתה רואה במלחמת 
  .מלכים
  
וז"ת:  459עוד נקדים מאמרם ז"ל במדרש 

ואומר  אמר רבי סימון כל מי שנעשה לו נס
שירה בידוע שמוחלין לו כל עונותיו ונעשה 

ישראל כשנעשה להם נס ואמרו , בריה חדשה
שירה נמחלו כל עונותיהם שנאמר ויסע משה 
 את ישראל מים סוף שהסיען מהחטאים שלהם

וכן את מוצא בימי דבורה וברק שנעשה  וכו',
, אלא מחל להן הקב"ה וכו' להם נס ואמרו שירה

וכן את מוצא בדוד  ,בשעה שאמרו שירה
ומנין שנמחל לו  ,שנעשה לו נס ואמר שירה

אלא מלמד שמחל לו הקב"ה  וכו', עונותיו
  .לשעבר
  
וז"ל:  460והנה כתב בעל הטורים ז"ל 

ואתחנן בגימט' שירה, שאמר לפניו שירה כדי 
שישמע תפלתו, ולכאורה מאי שיאטיה דשירה 

תקט"ו תפלות שלו, גם יש לדעת מהו  לשיקובלו

ב"ן נו"ן נע"ר בגי' כמנין והוכן והניחה שם על מכנתה, 
 ומ' היתירים כנגד מ' שנה שעשה המשכן במדבר.

 ע"ב, ויעוי' תוס' שם. ז"טדף יבמות  455
 ח"ב דף ס"ה ע"ב. 456
 ח"ב דף קס"ד ע"א. 457
 סנהדרין דף קי"א ע"א. 458
 מדרש שוח"ט מז' י"ח. 459
 בפ' ואתחנן. 460
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הנ"ל ניחא  עפ"יה שאמר בעת ההוא, והשיר
שפיר כי הנה משה רבנו ע"ה אשר נרמז לו 

ה "כשראה הנס על 'אזשאינו נכנס לארץ, '
כל מי שנעשה לו נס , וו שישיר שירה"בלב

לו כל עונותיו  ומחלנואומר שירה בידוע ש
, הנה כי כן כסבור היה נעשה בריה חדשהו

עם כל ישראל ונמחלו שאמר שירה  אחרמשה 
נעשה בריה להם כל עונותיהם כמו כן גם הוא 

, ומעתה יוכל לו כל עונותיו ומחלונ חדשה
, 'עלה בלבו שישיר שירה' וזהליכנס לארץ, ו

ובזה יבנה את הגג למקדש  ,שיר"ה גי' תקט"ו
של מעלה ותיכף יוכל ליכנס לארץ הוא וכל בני 

  ישראל עמו.
  

בעת  ה'אל  וזה נ"ל בס"ד אומרו ואתחנן
הוא ע"ת הזמי"ר,  'בעת ההוא'ההוא לאמר, 

עת הזמיר וז"ת:  461וכמו שאמרו בפסיקתא
הגיע זמנה של שירה שתאמר אז ישיר  ,הגיע

עת  462וכן אמרו בתיקונים ,משה ובני ישראל
וכן  הזמיר הגיע, אז ישיר משה ובני ישראל,

פירש רש"י ז"ל בשיר השירים, וזהו אומרו 
הוא לאמ"ר הוא השירה ואתחנ"ן וגו' בעת ה

שאמר לפניו על הים כדי שישמע תפלתו 
 463וכמ"ש ויאמרו לאמ"ר, וזהו שאמרו במדרש

הגיע זמנן של ישראל  ,עת הזמיר הגיעוז"ת: 
איזה  ,וקול התור נשמע בארצנו וכו', להגאל

ואמר לו  וכו',זה קולו של מלך המשיח  ,זה
רב לך אל תוסף דבר אלי עוד בדבר 'הקב"ה 
ראש הפסגה ושא עיניך ימ"ה וצפנ"ה  הזה עלה

וגו', ולא נתקבלו תפילותיו  'ותימנ"ה ומזרח"ה
  משום טובתן של ישראל כנ"ל.

   
וגו' והקשו  ואומרו: תבאמו ותטעמו

תכלית נתנבא משה רבינו  ולאיזהמפרשים ז"ל 
בשירת הים כנ"ל, ויובן היטב  ע"ה נבואה זו

וז"ת:  464בהקדים מאמר הגמ' בפרק המקנא

                                                 
 פסיק"ר פ' ט"ו.    461
 דף קמ"ד ע"א.    462
 שי"ר ב', ל"ג. 463
 סוטה דף ט' ע"א. 464

רננו 'חיננא בר פפא מאי דכתיב  בידרש ר
אל תקרי  ,'לישרים נאוה תהלה ה'צדיקים ב

זה משה ודוד שלא  ,נאוה תהלה אלא נוה תהלה
היה משה  אםו י ידיהם,שלטו שונאיהם במעש
המקדש לא היה הבית  נכנס לארץ והיה בונה

  לעולם. נחרב
מזמור ' וז"ת: 465ז"ל במדרשעוד אמרו 

וגו', קינה  'ךבנחלתבאו גוים  יםקלאסף אל
מבעי ליה, אלא שאמר אסף שירה על שכילה 
הקב"ה חמתו בעצים ואבנים שבביתו ומתוך 

שאלמלא כך לא  ,כך הותיר פליטה בישראל
גלוי והנה  ופליט, נשתייר משונאי ישראל שריד

אם ושישראל עתידים לחטוא,  ולפניהיה וידוע 
היה משה נכנס לארץ והיה בונה המקדש הרי 

והיה כי יחטאו הוא קיים ואינו חרב לעולם, 
 חמתו על פיגויחר אף ה' בשונאי ישראל ולה

ויהיה  עצים ואבנים שבביתו לא אפשר כנזכר,
כליונם במקום חורבן הבית, לזה גזר ה' על ח"ו 

  ץ.רכנס לאילא משה ש
  

ר ודאי עיקעוד נקדים מה שכתוב בס"ק ד
בית המקדש הניתן לישראל הוא הבית השלישי 

, ואם לא 466ב שהוא יהיה קיים לעולם"שיבנה ב
 ההיו נתקיים תיכף היעוד ההיבעגל  יןטאוחהיו 

בנין העתיד שירד  אוהמעלה  יורד מקדש של
וכמו  ,בנוי ומשוכללבנין של אש מן השמים 
כד נפקו ישראל וז"ת:  467ה"קוזשאמר ב

לון בארעא ממצרים בעא קב"ה למעבד 
כמלאכין קדישין לעילא ובעא למבני לון ביתא 

מגו שמי רקיעין ולנטעא  הקדישא ולנחתא לי
לון לישראל נציבא קדישא כגוונא דדיוקנא 

וגו', ועובדא דא הוי אתחזי למהוי  דלעילא
ברישא כד נפקו ישראל ממצרים, ואסתלק עד 
לסוף יומין בפורקנא 

                                             בתראה.
   

 .ט"עמז'  שוח"ט 465
בהפטרה ד"ה או -יעוי' ס' ישמח משה שלהי פ' פקודי  466

 מ"ש בזה. -אמר לשכון בערפל ה'יאמר 
 ע"א. רכ"אדף ח"ג  467
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תבאמו 'וזהו שאמר משה בשירת הים: 
וגו', ר"ל הרי אני איני  'בהר נחלתךותטעמו 

וגו' עתה תראה נכנס לארץ כפי שאמרת לי 
במלחמת פרעה אתה רואה ואי אתה רואה 

ואף שאמרתי שיר"ה  ,במלחמת ל"א מלכים
אל תוסף דבר אלי עוד 'לפניך הרי אמרת לי 

עתיד בית המקדש  , ואם כן'בדבר הזה
, וזה מאמר משה נםבעוח"ו להתמשכן עליהם 

תבאמו  -בקשהתפלה ודרך - 'לפניו ית
 נטועיםנטיעה שאין בה נתישה, ויהיו ו "ותטעמ

משם,  שלא יטלטלו ולא יגלו על אדמתם לעולם
ד"א  וז"ת: 468וכמו שאמרו ז"ל במכילתא

נטיעה שאין בה נתישה  ,תביאמו ותטעמו
ובניתים ולא אהרוס ונטעתים ולא  אמרשנ

  . ונטעתים על אדמתם ולא ינתשו עוד ,אתוש
  
מקדש  ה'מכון לשבתך פעלת 'מרו וא זהוו
הבית השלישי שאין  אהו 'כוננו ידיך אדנ"י

ירד בנוי אלא בניינו בידי בשר ודם כראשונים 
המכון אשר לשבתך , ומן השמים ומשוכלל
, וכמו כוננו ידיך ,הוא מקדש רוחני ,פעלת ה'

שפירש רש"י ז"ל: ואימתי יבנה בשתי ידים 
ימלך לעולם ועד לעתיד לבא שכל  ה'בזמן ש

תבאמו  470. וכמו שאמר בזוה"ק469המלוכה שלו
במכון לשבתך  ,באן אתר ,ותטעמו בהר נחלתך

, ולא אחראה' בההוא דפעלת אנת  ,ה'פעלת 
תבאמו ותטעמו בהר  471במכילתאזהו שאמרו ו

בהר קדשו  אמרשהבטחתנו בו שנבהר  ,נחלתך
   אשתלנו. בהר מרום ישראל

  
ויהי וז"ת:  472וכמו שאמרו חז"ל במדרש

אמר רבי ברכיה  ,בשלם סוכו ומעונתו בציון
 'סוכה'הקב"ה לו מתחלת ברייתו של עולם עשה 

בירושלים כביכול שהיה מתפלל בתוכה ואומר 
יהי רצון מלפני שיהו בני עושין רצוני כדי 

ויהי בשלם 'שלא אחריב ביתי ומקדשי שנאמר 

                                                 
 '.י 'מכילתא דרבי ישמעאל מסכתא דשירה פר 468
תורת משה למרן יעוי' אלשיך הק' פ' תרומה, וס'  469

 החת"ס ז"ל פ' בשלח ד"ה תפול עליהם.
 ח"ג דף רכ"א ע"א. 470

כיון שגרם החטא מה ו ,'בציון סוכו ומעונתו
מקום  'ויחמוס כגן סוכו שחת מועדו' כתיב

שגרם החטא  לולאו ע"כ. ,שהיה מתוועד בתפלה
והמקדש היה מלמעלה  ה יורד מקדש של אשיה

 ומחמת שגרם החטא מכון לשבתו עולמים,
הזה ושני  ל פניו עד היוםעמאותנו הסיר ה' 

 ,רק מקדש עראי לפי שעה והי ותהמקדש
תיד לבא בבנין הבית יתקיים זה הפסוק לעו

  השלישי ב"ב.
  

עוד נראה לפרש בזה בס"ד מאמר 
אז ישיר משה הה"ד נכון וז"ת:  473המדרש

אבהו  ביברכיה בשם ר בירמר א ,כסאך מאז
שמעולם אתה לא נתיישב כסאך ולא  יפל עף א

נודעת בעולמך עד שאמרו בניך שירה לכך 
משל למלך שעשה  ,נאמר נכון כסאך מאז

אמרו לו עד  ,מלחמה ונצח ועשו אותו אגוסטוס
שלא עשית המלחמה היית מלך עכשיו עשינוך 

 ,מה יש כבוד בין המלך לאגוסטוס ,אגוסטוס
כך  ,לך עומד על הלוח ואגוסטוס יושבאלא המ

אמרו ישראל באמת עד שלא בראת עולמך 
היית אתה משבראת אותו אתה הוא אלא 

אבל  ,כביכול עומד שנאמר עמד וימודד ארץ
 ,משעמדת בים ואמרנו שירה לפניך באז

הוי נכון כסאך  ,נתיישבה מלכותך וכסאך נכון
  , ע"כ.אז ישירמ ,ז"מא

  
יאור, חדא יש הנה המדרש הזה צריך ב

להבין האיך נתיישבה מלכותו וכסאו של 
השי"ת על ידי השירה הזאת שאמרו ישראל על 

שייך אצל  האיךוביותר צריך להבין הים, 
, לשון עמידה וישיבה ח"וית' ב"ה וב"ש הבורא 

בביאור למעניתם והמפרשים ז"ל האריכו 
  המדרש הנ"ל.

  
ונ"ל בס"ד לפ"ד הנ"ל שע"י השירה שאמר  

 שם. מכילתא דרבי ישמעאל 471
 מדרש שוח"ט מז' ע"ו. 472
 שמו"ר כ"ג, א. 473
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ובזה בנה את הגג למקדש של מעלה כנ"ל משה 
אז  ועל ידי זה שרתה השכינה במקדש של מטה

ה מלך יושב על כסא כמו שנאמר "נעשה הקב
, וכמו שאמרו ז"ל ה'מכון לשבתך פעלת 

 ,ד"א אפריון זה כסא הכבודוז"ת:  474במדרש
 ,המלך שהשלום שלו ,עשה לו המלך שלמה

ה מעצי הלבנון זה בית קדשי הקדשים של מעל
שהוא מכוון כנגד בית קדשי הקדשים של מטה 

ך, ע"כ. הה"ד מכון לשבתך מכוון כנגד שבת
הארץ ו .וכתיב השמים כסאי והארץ הדום רגלי

כדאיתא  ונקרא הדום רגלישבית המקדש היינו 
מכון וז"ת:  476ובמכילתא אמרו ,475בגמ'

לשבתך זה אחד מן הדברים שהוא כנגד של 
נגד כסא של מעלה שכסא של מטה הוא מכוון כ

בשמים  ה'בהיכל קדשו ה' והכי אמר  ,מעלה
ואומר בנה בניתי בית זבול לך מכון  ,כסאו

  .לשבתך עולמים
  
משבראת אותו וזהו שאמרו במדרש:  

, שהרי הבית עדיין אתה הוא אלא כביכול עומד
אבל משעמדת בים ואמרנו  לא נשלם מכל וכל,
נתיישבה מלכותך וכסאך  ,שירה לפניך באז

על ידי ש, באז ישיר ,הוי נכון כסאך מאז ,נכון
השירה שנגמר הבית גם בגגו שעליו בתכלית 

יושב על  הקב"האז נעשה כביכול השלימות 
והשפת אמת ז"ל פירש בזה מה  הכסא.

המלך המרומם לבדו שאומרים בתפלת יוצר 
האמור הנה מקום אתי לפרש  בדברווכו',  ז"מא

בשירה ידידים רוממוך,  477ןטיהפיבס"ד מאמר 
  קדמוך וכו'.

  
ועתה נחזור לענין קריאת השם שהיינו בו, 
וכן במשה רבינו ע"ה מצינו קריאת שם לגגו 

                                                 
 שי"ר ג', כ"ג.  474
 .כ"ד ע"אדף מכות  475
 בפרשת השירה. 476
 בפיוט יום ליבשה. 477
כמ"ו רמי"ם עולה כמנין מש"ה וי' הדברות שניתנו על  478

 יעוי' מדרש לקח טוב פ' יתרו ד"ה והר סיני עשן כלו.ידו, 
וכמ"ש במדרש וז"ת: ד"א להקים את המשכן א"ר סימון  479

בשעה שאמר הקב"ה לישראל להקים את המשכן רמז 

של מקדש, כי הנה אמר משה בשירת הים מכון 
מקד"ש אדנ"י כוננו ידיך, ה' לשבתך פעלת 

וצריך להבין, חדא מפני מה שינה שם זה משאר 
שמות הק' שבשירת הים ואפקה באדנות ולא 

ה, וזאת שנית כי השם הזה נכתב שלא בהוי"
במקומו, וכמו שפירש רש"י ז"ל: מקדש, הטעם 
עליו זקף גדול להפרידו מתיבת השם שלאחריו, 

  המקדש אשר כוננו ידיך ה'.
והנה יש ליתן טעם למה נעתק שם זה 

, ה'ממקומו, והיה ראוי יאמר מקדש כוננו ידיך 
ולפי הנ"ל ניחא שהרי משה היה צריך לקרוא 

לצורך עשיית הגג, ולזה אמר מכון לשבתך שם 
ויקרא שמו  478, ויבן כמו רמים מקדשוה'פעלת 

מקד"ש אדנ"י, מקד"ש אדנ"י עם ג"ג בגימט' 
קאי אמקדש  ה'תקט"ו, ומכון לשבתך פעלת 

של מטה, ומקדש אדנ"י כוננו ידיך קאי אמקדש 
של מעלה, וכמו שכתב רבנו בחיי ז"ל וז"ל: ועל 

, ה'ן לשבתך פעלת מקדש של מטה אמר מכו
ועל מקדש של מעלה אמר מקד"ש אדנ"י כוננו 

  .479ידיך
  

האמור לעיל נתבאר לנו בס"ד  ועפ"י
וז"ת: אמר רבי אלעזר  480מאמר הגמ' בפרק חלק

גדולה דעה שניתנה בין שתי אותיות שנאמר 
, ואמר רבי אלעזר גדול מקדש ה'כי א"ל דעות 

 ה'שניתן בין שתי אותיות שנאמר פעלת 
מקדש ה' כוננו ידיך, מתקיף לה רב אחא 
קרחינאה אלא מעתה גדולה נקמה שניתנה בין 
שתי אותיות וכו', ואמר רבי אלעזר כל אדם 
שיש בו דעה כאילו נבנה בית המקדש בימיו 
שזה ניתן בין שתי אותיות וזה ניתן בין שתי 

', גדול מקדש, ורש"י ז"ל פירש: '481אותיות, ע"כ
  .חשוב הוא

למלאכי השרת שיעשו אף הם משכן ובעת שהוקם למטן 
הוקם למעלן והוא משכן הנער ששמו מטטרו"ן וכו', וכן 

 מקדש אדנ"י כוננו ידיך. ה'לת הוא אומר מכון לשבתך פע
 סנהדרין דף צ"ב ע"א. 480
ובמקום אחר בארנו ענין גדולה נקמה מהו, וכן למה  481

לא מנה רבי אלעזר ביניהם גם 'גדולה' שניתנה בין שתי 
 אותיות וכדכתיב כי א"ל גדול הוי"ה וגו'.
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ן חדא דאטו בלאו הכי לא ידענו ויש להבי

עד שבא רבי  מגודל יקר תפארת מקדש ה'
דוד , והרי כבר אמר אלעזר ולימד 'גדול מקדש'

לשבתו' והוא  יםקאל'ההר חמד  ירהזמהנעים 
תכלית כונת בריאת העולמות העליונים 
והתחתונים גם יחד, וכדאיתא במדרש 

משעה שברא הקב"ה העולם נתאוה  482תנחומא
דירה בתחתונים, ואף כי השמים ושמי להיות לו 

השמים לא יכלכלוהו צמצם שכינתו בין שני 
שניתן  'גדול מקדש'בדי הארון, ואתה אומר 

בין שתי אותיות, ומה לי אם מקדש ניתן בין 
שתי אותיות או לא, וגם כי רבי אלעזר סתם 
דבריו ולא פירש מהו גדולתם של דעה ושל 

  .483שניתנו בין שתי אותיותבזה מקדש 
  

עוד יש להתבונן באומרו 'גדולה דעה 
שניתנה בין שתי אותיות', וכן באומרו 'אדם 
שיש בו דעה כאילו נבנה בית המקדש בימיו', 

ן וכי מה ענין דעה למקדש עד תבונויש לה
שהוא משוה אותם בערך שוה אהדדי, וגם למה 
זה הפסיק עם מאמר של מקדש בין שני 

בשנותו  המאמרים של דעה, וכן יתבאר בס"ד
את טעמו ולשונו כי במאמר הקדום אמר גדול 
'מקדש' וכו', ובמאמר השני אמר כאילו נבנה 

  'בית המקדש' בימיו.

                                                 
 נשא. פרשת 482
 יעוי' ס' דרכי דוד להר' דוד מילדולה ז"ל. 483
בס"ד מה שכתב בעל הטורים ז"ל וז"ל: ובזה נ"ל  484

ואתחנן בגי' שירה, שאמר לפניו שירה כדי שישמע תפלתו. 
ולכאורה מאי שיאטיה דשירה לשיקובלו תקט"ו תפלות 

 שלו, ומהו השירה שאמר כאן, ולפ"ד הנ"ל ניחא שפיר.
יעוי' מגילה דף י"ג ע"א: סוכו, שנעשה להם לישראל  485

לשון סוכה דייקא, ולפי  כסוכה, ולכאורה למה נאמר במשה
ד"ק הנ"ל ניחא שפיר כיון שמשה הוסיף ג"ג אל סוכת ה', 

רש"י ריש סוכה.  -ואין מתקרייא סוכה אלא על שם הסכך 
 "יפעוהא דכתיב שוכו בשי"ן וקרינן בסמ"ך, נ"ל בס"ד 

מאמרם ז"ל במדרש קינות וז"ת: ויחמס כגן סכו, אמר רבי 
על העצים ועל חמתו  ךכשיש אבהו שכו כתיב בשי"ן,

האבנים שבמקדש ולא על ישראל, ע"כ. ובזה נ"ל בס"ד 
ג' בקריאה, וסי' עזב ככפיר סכו,  סכולפרש מסורה וז"ת: 

ויהי בשלם סוכו, ויחמס כגן שכו, תניין מלא, ג' בשי"ן. וזה 

  
ולפי ד"ק הנ"ל ניחא שפיר כי הנה רבי 

כו' ולא כיצחק ואלעזר דקאמר שם לא כאברהם 
כו' אלא כיעקב שקראו בית, הוא עצמו בעל ו

 המימרא כאן 'גדול מקדש שניתן בין שתי
אותיות', ורבי אלעזר בא כאן כמשלים דבריו 
שבפרק האשה וקאמר 'גדול מקדש שניתן בין 

'לא שתי אותיות', ור"ל על אף שהיה זה אמרינו 
אלא כיעקב שקראו בית', מכל כאברהם וכו' 

מקום עדיין אין זה התכלית הנרצה, אלא גדול 
של יעקב, ומהו  'ביתן 'של משה מ 'מקדש'

הלא שתי אותיות, ר"ל כי גדולתו שניתנה בין 
, ה'מהראוי היה יאמר משה מקדש כוננו ידיך 

למקדש ולא  הוסיף ג"גאלא לפי שהיה צריך ל
ותו בלי קריאת שם, לזה הסמיך היה יכול לעש

אדנ"י כוננו -אדנ"י לתבת מקדש ואמר מקדש
  .484ידיך

  
וזהו שאמר רבי אלעזר גדול 'מקדש' של 

שניתנה בין שתי אותיות, ומה הוא  משה
אדנ"י שקרא לו -ידי השם מקד"שגדולתו, שעל 

בזה נגמר ונשתכלל הבית , 485משה 'איש סוכו'
למען לא  מלמעלן בסכך כשהוא מסוכך וגגגם ב

 בט הרשע על מקדש ה',יהיה מקום לנוח ש
ואין לחיצונים שום אחיזה  'כליא עורב'ומעתה 

דלא יקרב ביה  וכיון דאתנטיר מכל סטריןבה, 

יהיה תורת המסור'ה: 'עזב ככפיר סכו', זה כנגד בית 
י נבוכדנצר הראשון שהיה בה 'עזיבה' גרידא לא כריתה, כ

החריב רק את התקרה אבל הכותלים נשארו בשלימותם, 
כנ"ל בירושלמי יומא. 'ויחמס כגן שכו', זה כנגד בית שני 

שהבית  -'ויחמס' הוא לשון כריתה-שהיתה בה גם כריתה 
נחרב עד היסוד, ולזה כתיב בה 'שכו' בשי"ן ששיכך חמתו 

הבית  על העצים ועל האבנים. 'ויהי בשלם סוכו', זה כנגד
השלישי שיבנה ב"ב, ולזה כתיב בה 'סוכו' מלא בוא"ו, 

מן בזהוי"ה אדנ"י, אמנם צ״א כמנין  י'בגבו' סוכה מלא 
ולזה 'סכה'  שלם ואין הכסא שלם כביכול אין השםהרי  ההז

וזהו אומרו: , עדיין חסרה ו' ואין יחוד אלא בזמנים ידועים
תי תהיה ר"ל הרי הוא בא כשואל, אימ 'ויהי בשלם סוכו',

'סוכה' שלם בוא"ו, ויהי כמשיב 'ומעונתו בציון', ר"ל 
 ,אוויתמלא השם במלכשישיב שכינתו לציון ו באליד לעת

-בוא"ו והיו לאחדים ביחוד השלם  היה סוכה מלאת יאז
 ולא מתפרשין דא מן דא לעלמין. -יאהדונה"י
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 'ויהי ערל ומסאבא בגין דלא יסאב מקדשא
ולזה  למהוי בית דירה ליחד קבה"ו, 'בשלם סוכו

תפס רבי אלעזר לשון 'אותיות' ולא אמר 
אזכרות' 'שני שמות' או 'שני שניתן בין 

היינו שני שמות ורות אל ענין מה שכתבנו, ולה
שאותיותיהן  -486הוי"ה ואדנ"י-'שני שמות' 

ומקדש שבנתיים מחברן ומייחדן מזו שונות זה 
ביחודא שלים ביחוד  -יאהדונה"י- אחדכ

    האמתי והגמור.
  

ובזה יובן היטב בס"ד מאמרו של רבי 
אלעזר הנ"ל גדולה דעה שניתנה בין שתי 

ישאל השואל שאול אותיות וכו', כי הנה 
שקול כמשה ואהרן למה שמואל הנביא שהוא 

י אלעזר המקדש בימיו, לזה בא רבלא נבנה 
ו' שנאמר כי א"ל דעות וכ 'דעה'ואמר גדולה 
ולו  א"ל דעות ה'כי  הול"ללכאורה ה', ור"ל כי 

 א"ל דעותהוא  ה' נתכנו עלילות, ופירושו כי
ולו נתכנו עלילות בני האדם, ולמה זה הפרידה 
חנה בין הדבקים והכניסה 'דעה' בין שני 
האזכרות, וגם מה ענינו כאן של הקרי והכתיב 
ולו נתכנו עלילות, 'ולו' כתיב בוא"ו, 'ולא' קרי 

  באל"ף. 
  

ובזה נ"ל בס"ד לפרש הקרי והכתיב 
דהכתיב הוא 'ולא' באל"ף והקרי הוא 'ולו' 

 ,ה' ל דעות"כי אונה כי על אף בוא"ו, והכ
 הקב"ה יודע וצופה ומביט עד סוף כל הדורותו

'ולו נתכנו עלילות כל בני האדם', מכל מקום 
לא נתכונן בידיעתו 'ולא' נתכנו עלילות, ר"ל 

 אופןזאת עלילות מצעדי גבר להעמידם ב
ביד האדם לעשות נתנה הבחירה אלא  ,מוחלט

   ב.אם לטוב ואם למוט אשר יחפוץכל כ
  
כי א"ל דעות זה הנה פסוק נ"ל בס"ד כי ו

ופסוק זה , 487וגו' אמרה חנה בלידת שמואל ה'

                                                 
 בגי' צ"א כמנין סוכה. 486
 א"ל דעו"ת עם ד' תבות בגי' תקט"ו. 487
ונרמז בכתוב ותשובתו הרמת"ה כי שם בית"ו, ר"ל  488

-שתמיד היה עסוק בדברים העומדים ברומו של עולם 

אמרה חנה בנבואה על נבוכדנצר שעתיד הוא 
להחריב הבית, וכמו שתרגם יונתן: אל תרבו, 

, -על נבוכדנצר מלכא דבבל אתנביאת וגו'
ומעתה אם דוד היה בונה המקדש בימיו של 

ה והישמואל הרי הוא קיים לעולם ואינו חרב, 
אפשר ואם  כי יחטאו ח"ו ולהפיג חמתו בו אי

   .ח"וכן ישפוך חמתו על ישראל 
  
ענינה חיבור,  'דעההנה ידוע מס"ק כי 'ו

כאילו נבנה  'דעה'וזהו אומרו כל אדם שיש בו 
בית המקדש בימיו, ור"ל כי הנה בבית המקדש 

וגילוי אלקותו ית' על  היתה השראת השכינה
הבחינה העליונה בסדר המדרגה של השראת 

מתחברים ומתייחדים  'מקדשועל ידי ' השכינה,
ביחוד גמור  ה ואדנות כחדאשני השמות הוי"

הנה כמו כן שמואל , -יאהדונה"י-ואמתי 
על אף שלא נבנה המקדש בימיו הנביא ע"ה 
, והיינו 'כל מקום שהלך בית"ו עמואפילו הכי '

שבכל מקום שהלך תמיד חיבר וייחד שני 
לו נבנה בית המקדש רות והרי זה כאהאזכ
שיש , וזהו שאמר רבי אלעזר 'כל אדם 488בימיו

   כאילו נבנה בית המקדש בימיו'. 'דעה'בו 
  

ובדברי קדמונינו ז"ל הנ"ל פירשנו בס"ד 
וז"ת: דרש בר  489מאמר הגמ' בריש כתובות

קפרא גדולים מעשה צדיקים יותר ממעשה 
שמים וארץ דאילו במעשה שמים וארץ כתיב 
אף ידי יסדה ארץ, ואילו במעשה ידיהם של 

. ופירש כתיב מקדש אדנ"י כוננו ידיך צדיקים
  .'מקדש מעשה ידי צדיקים הוא'רש"י ז"ל: 

  
ויש להתבונן בזה, חדא מה ראה רש"י ז"ל 
להודיענו זאת, והלא הא אף תנוקות של בית 
רבן יודעים כי מקדש מעשה ידי צדיקים הוא, 
וזאת שנית כבר הקשה הר"ב אשכנזי ז"ל 
בשיטה מקובצת שלו הא קרא במקדש של 

יעוי' ס' חפץ חיים עה"ת פ' וירא בהגהות מעשי למלך 
 ורמזוה חז"ל בלשונם כל מקום שהלך בית"ו עמו. -אות ג'

 כתובות דף ה' ע"א. 489
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מעשה  לאא יםמעלה כתיב שאינו מעשה צדיק
, יעו"ש. וכן פירש רש"י ז"ל בפירושו ידי שמים

על החומש: מקדש כו', חביב בית המקדש 
שהעולם נברא ביד אחת ומקדש בשתי ידים, 
ואימתי יבנה בשתי ידים בזמן שה' ימלך לעולם 
ועד לעתיד לבא שכל המלוכה שלו, ע"כ, וכן 

וז"ל: אי נמי דאיבני  490פירש רש"י ז"ל בסוכה
כו' אבל מקדש העתיד שאנו מצפין בחמיסר 

בנוי ומשוכלל הוא יגלה ויבא משמים שנאמר 
כוננו ידיך, ובד"ק הנ"ל דהאבות הק'  ה'מקדש 

הוסיף הוסיפו כל אחד חומה אחת למקדש ומשה 
גג שפיר ניחא הא דמקדש של מעלה נקרא את ה

בא רש"י ז"ל שמעשה ידיהם של צדיקים, וזהו 
הבית השלישי  הודיענו דמקדש של מעלה הואל

שאנו מצפין יגלה ויבא משמים הוא מעשה 
  ידיהם של צדיקים.

  
ענין הרצפה אשר  לאועתה נלכה ונשובה 

קדמונינו ז"ל לא גילו לנו מי הוא זה אשר עשה 
את הרצפה למקדש של מעלה כנ"ל, ונ"ל בס"ד 
כי אכן היה עם לבב דוד לבנות את הרצפה 

 ה'ל עד אמצא מקום'למקדש של מעלה וכאומרו 
, אמר משכנו"ת לשון 'משכנות לאביר יעקב

 לאר"ל ו ',נבואה למשכנותיו'רבים, וכן אמר 
תחתון ועליון, ודוד קדיש שני משכנות יחד 

בשמי מרומא עלאה, וכן  491רצפה עליונ"ה
של מטה עד ארעית דתהומא רבא, קדיש רצפה 

אכן מדת מלכות  לאדוד שהוא מרכבה  והנה
הרצפה למקדש של היה ראוי ונכון לבנות את 

מעלה, אמנם אם דוד היה בונה את הרצפה 
ומשלים את בנין הבית הרי הוא קיים ואינו 

ה כי יחטאו ח"ו ולהפיג חמתו והי חרב לעולם
אפשר ואם כן ישפוך חמתו על ישראל  בו לא

ונמצא זרעו של אברהם כלה ח"ו, לזה שלח 
הקב"ה ביד נתן הנביא לאמר לו 'לא אתה תבנה 

  לי בית'.
  

                                                 
 סוכה דף מ"א ע"א. 490
 זבחים דף כ"ד ע"א. 491
 ואל פר' כ"ו, ילקו"ש רמז קמג.מדרש שמ 492

וז"ת: ויהי  492והנה אמרו ז"ל במדרש
אל נתן לאמר לך  ה'בלילה ההוא ויהי דבר 

האתה  ה'ואמרת אל עבדי אל דוד כה אמר 
תבנה לי בית לשבתי, רב אמר עצה עמוקה 
ניתן לו באותה הלילה, וכבר נתקשו בזה 
המפרשים ז"ל מהו העצה היעוצה מפלא יועץ 

מה עומק יש  וגםשניתן לו באותה הלילה, 
ה ההוא שהוא לא יבנה את הבית עד שהוא בעצ

  אומר 'עצה עמוקה' ניתן לו וכו'.
  
עה"פ  493מאמרם ז"ל עפ"יונ"ל בס"ד  

, מעצה עמוקה של אותו 'וישלחהו מעמק חברון'
צדיק הקבור בחברון לקיים מה שנאמר 

 'כי גר יהיה זרעך'לאברהם בברית בין הבתרים 
שאמר הקב"ה  494וגו', וכמו שאמרו ז"ל במדרש

אברהם שיבחר לבניו או גלות או גיהנם, ל
ואברהם בחר בגלות כדי להציל את בניו מרדת 
שחת, וזהו שאמר רב 'עצה עמוקה' ניתן לו 

לדוד באותה הלילה, והמכוון כי לא נאמר לו 
בצווי שהוא לא יבנה את הבית, אלא אמר לו 
 ,בלשון תמיה 'האתה תבנה לי בית לשבתי'

רי הוא קיים והלא אם אתה בונה את הבית ה
הרי ח"ו כי יחטאו  לעולמי עולמים והיהלעד ו

העצה 'זהו  ח"ו, הנה יעשה כלה בבית ישראל
שניתן לו לדוד באותה הלילה שהוא  'העמוקה

לא יבנה את הרצפה למקדש של מעלה כדי 
שאם יחטאו ח"ו לא יעשה בהם כלה אלא יגלו 

  בראש גולים.
  

ומעתה אחר שלא ניתן לו רשות לדוד 
לבנות את הרצפה אמר דוד וכי מפני שאמר 
לי הקב"ה 'אתה לא תבנה הבית' אני יושב 

לבנין הבית, מה עשה זירז דבר ואיני מוסיף 
עצמו ועמד בחצות הלילה לתקן קן לשכינה הק' 

 בק'"ן 495מדת מלכות לאוהמשיך ק"ן אורות 
מזמורים שיסד בספר תהלים בשירות 

ת "חצות לילה אקום להודו' ומרואוכתשבחות ו

 סוטה דף י"א ע"א.  493
 '.שמו"ר נ"א, ז 494
 דא דרגא דיליה. 495



  כג    סחפשל  הנתן אמרי שפר  הגדהל

 

 

וכמו שאמר בזוהר , בשירות ותשבחות 'לך
וז"ת: דוד אשתדל לאתקנא עולמתן  496הק'

ולקשטא לון במטרוניתא לאתחזאה מטרוניתא 
ועולמתהא בשפירו, ועל דא אשתדל באינון 
שירין ותושבחן לגבייהו עד דאתקין וקשיט 

וק גם כלהו עולמתן ומטרוניתא, וכנרמז בפס
צפור מצאה בית ודרר קן לה, צפו"ר כינוי 

וכמו שפירש רש"י ז"ל  497לשכינה הק' כידוע
בתהלים, אשר היה לה כבר בית בנוי מיעקב 
אבינו ע"ה וכדכתיב ויבן לו בי"ת, ודר"ר ק"ן 
לה ר"ת 'ובא 'דוד 'רגל 'רביעי ועשה ק"ן לה' 

וכמו שאמר  ,498אחרונה כמובא בס"ק
  . 500כינהויעש דוד שם לש 499בזוה"ק
  

תיקון ובניית ולפי ד"ק הנ"ל הרי לצורך 
מקדש של מעלה היה דוד צריך להוסיף הקן ל

עוד מחנ"ה אחד על זה של משה והיה צריך ו' 
 'ו'הר קדש 501פעמים מחנ"ה, לזה קראו הר קדשו

                                                 
 ח"ב דף קמ"ה ע"ב. 496
אמר רעיא  -ג ע"ב"דף רנח"ג - רעיא מהימנא:יעוי'  497

 ,אלין מלין כמה סתימין אינון למאן דלא ידע ,מהימנא
וגליין למאן דידע בהו, ודאי ההוא צפורא איהו שכינתא, 

ה דא בי מקדשא, וישראל אינון אפרוחין דאימא קן דיל
 וגו'. יתבא עלייהו

 ס' מגלה עמוקות פ' וישלח. 498
 ח"א דף קמ"ב ע"ב. 499
ש"ם בגי' ספ"ר, וזהו אומרו וזא"ת תורת האד"ם אדנ"י  500

אלקים, כדי להסיר הכעס הנמשך מב' שמות אלו, על ידי 
ק"ן מזמורי תהלים, ק"ן גי' כע"ס, יעוי' שער רוה"ק תקון 

 ט"ו. 
וקב"ה לא אקרי  -ח"ב דף רל"ה ע"א-יעוי' זוהר הק'  501

ומהלל מאד בעיר אלקינו  ה'גדול אלא בהאי דכתיב גדול 
 הר קדשו, במה איהו גדול, בעיר אלקינו הר קדשו.

י  502 ורמז נכון בפסוק ויאמר מ"י אנכי וגו' ומ"י ביתי כִּ
הֲבִאתַֹנִי עַד הֲלםֹ, הֲבִאתַֹנִי חסר י' כתיב וכן הֲלםֹ חסר ו', 
הבאתנ"י ע"ד הל"ם עה"כ בגי' תרי"ח, ואין הל"ם אלא 

 נה.מלכו"ת דא שכינה, הנה הזכיר לשון בית ולשון שכי
ונ"ל בס"ד דז"ס רבי ישמעאל אומר 'ברק ברקאי',  503

והוא על פי מה שאמרו בירושלמי יומא שלכן מזכירין 'עד 
שבחברון' כדי להזכיר זכות ישני חברון, וזה נ"ל בס"ד כי 
כדי להזכיר ביום הכפורים גם זכותו של דוד המלך ע"ה 
נעים זמרות ישראל לכן ביום הכפורים היה אומר 'ברק 

', או 'ברק בורקי' כמ"ש בתוספתא יומא, הנה כי ברקאי
כן בר"ק ברקא"י עם התבות והכולל בגי' תרי"ח, וכן בר"ק 

דקנו  בס"ד , ונ"ל502בגי' תרי"ח מנין ו"פ מחנה
אי זה בית אשר תבנו לי 'נרמז בפסוק של דוד 
מקום מנוחתי' בגי' כמנין כ"א פעמים ואי זה 

מחנה, מחנה א' מן שכינה, אברהם ב"פ מחנה, 
יצחק ג"פ מחנה, יעקב ד"פ מחנה, משה ה"פ 
מחנה, דוד ו"פ מחנה, ובין כולם כ"א פעמים 

  .503מחנה
  

אם תחנה עלי מחנ"ה לא יירא 'וזהו אומרו 
, ר"ל אם אזכה לבנות קן לשכינה הק' על 'לבי

בזה אזכה לאתכללא באבהן ידי הוספת מחנ"ה ו
קדישין ולהמנות לרגל רביעי במרכבה ותהיה 

–, אזי אם תחנה עלי מחנ"ה 504מרכבה שלימה
לא יירא לבי, ואם תקום עלי  –של סמא"ל
ת אני בוטח, הנה סתם ולא פירש "מלחמה בזא

ת הכונה לשכינה "במה הוא בוטח, אלא בזא
, כי יצפנני בסכה וגו', 505הק' המכונה 'זאת'

כתיב בסכ"ו קרי, ה"ו, יחוד הוי"ה  בסכ"ה

ויעוי' מ"ש רבנו  -בורק"י בחסרון התבות בגי' תרי"ח, 
בחיי פ' תצוה וז"ל: יהודה היה מפותח על 'נפך' והוא 
מראקד"י ובלשון ערבי זמור"א, והתרגום כולל שני לשונות 

כן אמר אזמרגדין, מורכב מלשון זמור"א ומלשון הללו ועל 
מראקד"י, ע"כ. ואפשר דלזה הטעם ניתן 'נפך' לשבט 
יהודה, על שם ק"ן מזמורי"ם שעתיד דוד לכוננם בספר 
תהלים, הנה נפ"ך בגי' ק"ן, זמור"א ומראקד"י בגי' תרי"ח 

יעוי' תנחומא פ' שמיני ד"ה יין ושכר: אמר –עם האותיות 
ברבי שלום בלשון עברי שמו יין, ובלשון  רבי יהודה הלוי

, וזהו -ארמי חמר, בגי' מאתים וארבעים ושמונה וכו'
אומרו 'חצות לילה אקום להודות לך' בזמירו"ת שירות 
ותשבחות לחבר הדודים ולמהוי תרוייהו בשלימו חדא 
ובחביבו שלים, וכמו כן י"ם של נחש"ת שעשה שלמה 

 רה.'אלפים בת יכיל' שהם ק"ן מקוה טה
מרכב"ה שלימ"ה בגי' כמנין אברהם יצחק יעקב ודוד,  504

 ימתא, מגלה עמוקות פ' ויצא.אינון רתיכא קדישא שלהא 
יעוי' מ"ש הרמב"ן ז"ל בפ' בראשית עה"פ ולאדם לא  505

מצא עזר כנגדו בסופו: ובמלת זא"ת סוד וכו', יעו"ש. 
ויעוי' ברקאנטי פ' אמור ד"ה וזהו מאמר ז"ל שני גדיי 

ובים. ויעוי' שלה"ק פ' שופטים ד"ה לא יקום עד עזים ט
אחד באיש. ובחיבורי 'ספר משקלי האותיות' כתבנו בענין 
מגינו של דוד שהיה דוד המלך ע"ה יוצא למלחמה במגן 
בעל שש קצוות ולא כשאר מלכי ישראל שיצאו במגן של 

, -'מובא בס' ארץ החיים על תהלים מז' ז –שלש קצוות
כתב   -ח"א שלהי פרק כ'-ת העולה והרמ"א ז"ל בס' תור

שמקובל בידנו שהמנורה היתה מצויירת במגינו של דוד 
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אדנ"י, רשימא דמלכא ומטרוניתא אשתכח 
ביה ואיהו רשימא דוא"ו ה"א, היא סכת של"ם 

רושלים הבנויה כעיר וזהו אומרו י, דמטרוניתא
כי  506ו, ואמרו חז"ל במדרששחברה לה יחד

מזמור זה אמרו דוד על בנין הבית השלישי, 
וז"ת: כמגדל דוד, דא  507וכמו שאמר בזוהר הק'

ירושלם דלעילא וגו', צוארך, דא בית מקדשא 
דלתתא וגו', וכדי לחבר ירושלים של מטה עם 
ירושלים של מעלה אמר 'שחברה', שחבר"ה 

  .508בגי' תקט"ו
וז"ת: וישכב  509והנה איתא במדרש

במקום ההוא, אמר רבי יהושע בן לוי כאן שכב 
הא כל עשרים שנה שהיה בבית לבן לא שכב, 
ומה היה אומר, ט"ו שיר המעלות שבספר 
תהלים, רבי שמואל בר נחמני אמר כל ספר 
תהלים היה אומר, מאי טעמא, ואתה קדוש 
יושב תהלות ישראל, ישראל סבא. ולכן יש 

כמנין שנותיו של  קמ"ז מזמורים בתהלים
יעקב, אלא שדוד בא והוסיף עוד ג' מזמורים 
והעמידן על ק"ן מזמורים לקביל קן דיליה 

וב ודרר קן לה, לשכינה, ונרמז בכת 'קן'למעבד 
ביעי ועשה ודר"ר נוטריקון 'ובא 'דוד 'רגל 'ר

, והנה יש לחקור זאת אלו 510לה' אחרונה 'קן'
 הן ג' המזמורים שהוסיף דוד נעים זמרות

  ישראל.

                                                 
והמנורה היתה למגן ולמחסה במלחמותיו, וכן הביאה בעל 

, והטעם נ"ל בס"ד כי של -שער ס"ז–העקדה בספרו 
מלכי ישראל היה בעל שלש קצוות כדי להזכיר זכות שלשת 

יה כנגד ו"פ מחנ"ה אבות, ומגינו של דוד של שש קצוות ה
הנ"ל, והיה מצויר במגינו צורת המנורה כדי להזכיר זכות 

שהם ז' עמודים שהעולם עומד  שלשת אבות וארבע אמהות
 ומגינים עלינו כחומה.  עליהם

 פסיק"ר פר' ד', ילקוט תהלים רמז תתפ. 506
 ח"א דף ר"ט ע"ב. 507
הנה תראה כי משה ודוד בחד מתקלא דקודשא אתקלו  508

ותרוייהו שריין בתקט"ו ולא בתקט"ז, במשה כתיב אל 
תוסף דבר אלי וגו', ובדוד כתיב רק אתה לא תבנה הבית 

אמרם ז"ל בגמ'  "יפעכי אם בנך וגו', ונ"ל בס"ד הטעם 
וז"ת: דרש רבי חיננא בר פפא מאי  -סוטה דף ט' ע"א–

לישרים נאוה תהלה, אל תקרי  ה'ב דכתיב רננו צדיקים
נאוה תהלה אלא נוה תהלה, אלו משה ודוד שלא שלטו 
שונאיהם במעשי ידיהם. ונמצא אלו היה נכנס משה לארץ 

  
הא' הוא  הן,אלו מזמורים הדג' ונ"ל בס"ד  

גוים, וכמו שאמרו ז"ל בגמ'  מזמור למה רגשו
אשרי האיש ולמה רגשו חדא פרשה  511ברכות
חילקן לשתי איידי דהיתה חביבה על דוד הוה, ו

 - מזמור קי"טפרשיות. והמזמור הב' הוא 
ומנא אמינא לה, מאומרם ז"ל  ,תמניא אפי

ש על שקרא לדברי תורה נענ שדוד 512'גמב
וגו',  'זמרות היו לי חקיך' מו שאמרזמרות, וכ

יעקב אבינו או אחד נפשך לומר שואם 
מזמור זה, אם כן מה  אמרמהעשרה זקנים כבר 

לנו כי נלין על דוד נעים זמרו"ת ישראל סבא, 
ועשה ספר תהלים את ספרו  יסדוהרי דוד 

שכבר עשרה זקנים  ידיעל הימנון למלך 
ודוד אינו  513בתראכדאיתא בלפניו  אמרוהו

והמזמור הג' הוא . אלא כמכונן את דבריהם
דאיתא הא מ ה,סמך לזמזמור על נהרות בבל, ו

אמר רב יהודה אמר רב וז"ת:  514בפרק הניזקין
מאי דכתיב על נהרות בבל וגו', מלמד שהראהו 
הקב"ה לדוד חורבן בית ראשון וחורבן בית 

על נהרות 'בית ראשון שנאמר חורבן שני, 
וגו', בית שני  'שם ישבנו גם בכינובבל 

תמצי ואם וגו'.  'לבני אדום ה'זכור 'שנאמר 
אמר העשרה זקנים כבר בין אחד מלומר ש

מזמור זה, אם כן מאין לנו שהראהו הקב"ה 

ישראל ונבנה המקדש על ידו, וכן אם היה נבנה המקדש 
על ידי דוד, לא היו יכולין השונאים לשלוט במעשי ידיהם 

"ו על ישראל, ויעוי' והיה מוכרח כביכול לשפוך חמתו ח
וז"ת: וזאת תורת האדם,  -מז' א'-מ"ש במדרש שוחר טוב 

אברהם יצחק ויעקב אין כתיב כאן אלא תורת האדם, ומי 
הוא, משובח שבנביאים ומשובח שבמלכים, משובח 
שבנביאים זה משה, משובח שבמלכים זה דוד, את מוצא 

משה הוציא את ישראל  שכל מה שעשה משה עשה דוד,
וכו',  ודוד הוציא את ישראל משעבוד מלכיות ,יםממצר

וכנגדם נתן להם דוד  ,משה נתן להם חמשה חומשי תורה
 . וכו' ספר תהלים שיש בו חמשה ספרים

 ב"ר ס"ח, י"א. 509
 ס' מגלה עמוקות פ' וישלח. 510
 ברכות דף ט' ע"ב. 511
 סוטה דף ל"ה ע"א. 512
 ב"ב דף י"ד ע"ב. 513
 גיטין דף נ"ז ע"ב. 514
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לדוד שני החורבנות, והרי דוד אינו אלא כחוזר 
  .שלפניו עשרה זקניםכבר אמרו על מה ש

  
בספר  זאת ראיתיואחר ימים שכתבתי 

א.  ,אלו הן מזמוריםהג' שכתב ד 515מעשה רוקח
באו  יםקאל ט. ב. מזמור ע"516גוים למה רגשו

אמנם אי . ג. על נהרות בבל .גוים בנחלתך
ת: ז"ו 517גמ' פרק מאימתיקשיא הא קשיא מ

מכדי האי יהיו לרצון אמרי פי משמע לבסוף 
ומשמע מעיקרא דבעינא למימר, מאי טעמא 
תקנוהו רבנן לאחר שמונה עשרה ברכות לימרו 
מעיקרא, אמר רבי יהודה בריה דרבי שמעון בן 

י"ח פזי הואיל ולא אמרו דוד אלא לאחר 
פרשיות לפיכך תקינו רבנן לאחר שמונה עשרה 

ה עשרה, תשע עשרה , ופריך הני שמונכותבר
הויין, ומשני אשרי האיש ולמה רגשו גוים חדא 
פרשה היא, דאמר רבי יהודה בריה דרבי 

ושלש פרשיות אמר דוד כו', מאה  518שמעון
אלא  הני מאה ושלש, מאה וארבע הויין,ופריך 

אשרי האיש ולמה רגשו חדא פרשה  שמע מינה
   .היא

  
כי הא קמן מפורש יוצא מסוגיית הגמ' 

ועד פרשה ק"ג י"ח 'השמים מספרים' פרשה מ
לא  לא חלו בה ידים ושום שינוי 'ברכי נפשי'
 'אשרי האיש' נהראשו שהרפ רקה בה, ותהינ

חילקן לשתי איידי דהיתה חביבה על דוד 
, ומעתה 'למה רגשו גוים' נמנית 519פרשיות

כי פרשה י"ח נמנית  נמצאממילא ופרשה ב', 
ק"ד,  שהרפל נמניתק"ג לפרשה י"ט ופרשה 

לפי דברי בעל מעשה רוקח שמזמור ע"ט אמנם 
פה הוסידוד אינו מן חשבון קמ"ז מזמורים אלא 

ה למזמור נמנהרי מזמור ק"ג אם כן , מעצמו
ק"ה, והיך אומר התלמוד מאה וארבע הויין, 

שיצא מפה  חראואולם  ,הויין מאה וחמש לאוה
בעל מעשה רוקח ז"ל מי יבא אחר המלך  קדוש

                                                 
, ומעשה רוקח על ויחי רוקח עה"ת פ'ס' מעשה  515

 .משניות מס' נדרים
אשרי האיש ולמה רגשו גוים חד הוא ודוד חילקן לשתי  516

 פרשיות.

   .יומרות את דברל
   

ונ"ל בס"ד כי אחר שדוד לא בנה את 
הרצפה ולא השלים את בנין הבית בא שלמה 
בנו תחתיו ובנה את הרצפה, ויובן היטב 
בשנקדים לבאר שני כתובים המכחישי'ם זה 
את זה, והוא פסוק הנאמר במלכים ונשני'ת 
בדברי הימים, במלכים כתיב ויעש המלך את 

ולבית המלך וגו',  ה'עצי האלמגים מסע"ד לבית 
ופירש רש"י ז"ל וז"ל: מסעד לבית ה', ובדברי 
הימים כתיב מסילות לבית ה', לכך אני אומר 
'המסעד הזה' לשון רצפה, ע"כ. ושנוי בדברי 
הימים ויעש המלך את עצי האלגומים מסלו"ת 

וגו', ופירש רש"י ז"ל וז"ל: מסילות,  ה'לבית 
ושין מדרגות, ובמלכים כתיב מסעד, כדרך שע

  לעולין בדרך מעלות ומדרגות, ע"כ.
  

ומה שראוי להתבונן בזה, חדא למה זה 
מודיענו הכתוב מה שעשה המלך שלמה מעקה 
למסלה העולה מביתו לבית ה', והלא זהו דרך 
העולם לעשות מעקה ומשענת משני עברותיו 
להסעד בהם העולה בו, עוד יש להתעורר על 

טעמו אדוננו עזרא הסופר ע"ה בשנותו את 
ולשונו מלשון הכתוב, ומסע"ד שעשה שלמה 
עשאה מסל"ה אשר בית א"ל עולה, תו מאי 
'מסלות', 'מסלה' מיבעי ליה, וכן יש להתעורר 
על פירוש רש"י ז"ל שבדברי הימים פירש 
שהוא מעקה ומשענת, ובמלכים פירש שהוא 
לשון רצפה, והאיך זה עשה רש"י ז"ל ממשענת 

'לשון'  וכתבז"ל רצפה, תו אמאי דייק רש"י 
  רצפה, רצפה מיבעי ליה.

  
ונ"ל בס"ד כי שלמה המלך ע"ה בעשותו 
מסע"ד לבית ה' זכה ועשה את הרצפה למקדש 
של מעלה, ולפי ד"ק הנ"ל הרי שלמה היה צריך 

על זה של דוד אביו, אחת להוסיף עוד מחנ"ה 

 ברכות דף ט' ע"ב. 517
 (בן פזי). 518
 כנגד שני תורות שבכתב ושבעל פה. 519
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והיה צריך ז"פ מחנ"ה לעשיית הרצפה, ולזה 
ות' במקום שינה עזרא הסופר וכתב 'מסל

'מסעד', ודייק בלשונו לומר 'מסלות' ולא אמר 
'מסלה', הנה מסע"ד ומסילו"ת בגי' תשכ"א 

, ובזה הודיע אותנו 520כמנין ז' פעמים מחנ"ה
עזרא הסופר כי שלמה המלך ע"ה הוא הוא זה 

, 521אשר עשה את הרצפה למקדש של מעלה
ותשלם כל המלאכה אשר עשה המלך ומעתה 

מכונו, ומקדש של מעלה שלמה והבית עומד על 
מכוון כנגד מקדש של מטה לא תחסר כל בה 
וקיימא סיהרא באשלמותא, וזהו שפירש רש"י 
ז"ל במלכים המסעד הז"ה לשו"ן רצפה, ורצפה 
זו היא מסע"ד לחומות מקדש של מעלה ולגגו 

  אשר עליהן.
  
וזהו שאמר שלמה המלך ע"ה בשיר  

השירים: אפריון עשה לו המלך שלמ"ה מעצי 
הלבנון, עמודיו עשה כסף, רפידתו זהב, מרכבו 
ארגמן, תוכו רצוף אהבה מבנות ירושלים, 

וז"ת: ד"א אפריון זה כסא  522ואמרו ז"ל במדרש
הכבוד. עשה לו המלך שלמ"ה, המלך שהשלום 
שלו. מעצי הלבנון, זה בית קדשי הקדשים של 
מעלה שהוא מכוון כנגד בית קדשי הקדשים של 

, 523ך מכוון כנגד שבתךמטה הה"ד מכון לשבת
וז"ת: עמודיו עשה כסף דא  524ובזוהר הק' אמר

אברהם, רפידתו זהב דא יצחק, מרכבו ארגמן 
  .525דא יעקב

  
ונ"ל בס"ד כי דוד המלך ע"ה רמיזא רמיז 

                                                 
הגם שתבת מסלו"ת כתיב חסר יו"ד, יש אם למקרא  520

 רכ"ז ע"א. והחיר"ק מושך יו"ד, כמ"ש בזוהר פינחס דף
ונרמז בכתוב א"ת עצ"י האלמגי"ם עם מילוי האותיות  521

 בגי' ז"פ מחנה, וכן נרמז בשמו שלמ"ה בגי' כמנין רצפ"ה.
 שי"ר ג', כ"ג. 522
שבת"ך בחסרון א' בגי' ז"פ מחנה, וכן אפריו"ן עש"ה  523

 בחסרון א' בגי' תשכ"א.
 ז"ח פ' חקת. 524
ש"ה ו'דוי"ד ונ"ל בס"ד רצו"ף אהב"ה בגי' כמנין זה"ו מ 525

עב"כ, הנה הזכיר שלמה בפסוק זה כל אלו שעשו עם 
 מחנ"ה שלהם את האפריו"ן.

 עם התבות והכולל. 526
 בחסרון התבות. 527

בספר תהלים הן לקן שלו והן לרצפה של שלמה 
אלקינו  ה'בנו, והוא אומרו בכפילא רוממו 

 ה'וממו והשתחוו להדם רגליו קדוש הוא, ר
 526אלקינו והשתחוו להר קדשו וגו', ה"ר קדש"ו

בגי' ו"פ מחנה, הד"ם רגלי"ו קדו"ש הו"א בגי' 
ז"פ מחנה, עוד נ"ל בס"ד דגם במזמור שאמר 
על מציאת מקום המקדש רמיז דוד אל המחנו"ת 

בציון אוה למושב  ה'הנ"ל, והוא אומרו כי בחר 
לו זאת מנוחתי עדי עד פה אשב כי אותיה וגו' 
וכהניה אלביש ישע וחסידיה רנן ירננו וגו', 

בגי' ד"פ מחנה כנגד  527הנה אוה למוש"ב ל"ו
בגי' ה"פ  529, זאת מנוחת"י528בי"ת של יעקב

מחנה כנגד הגג שעשה משה, וחסידיה רנ"ן 
, ואלו 531בגי' ו"פ מחנה כנגד הקן שלו 530ירננ"ו

בגי' ז"פ  532ג' התבות וחסידי"ה רנ"ן ירננ"ו
מחנה כנגד הרצפה שעשה שלמה, וכן וכהניה 

בגי' ז"פ מחנה כנגד הרצפה  533אלבי"ש יש"ע
  .534שעשה שלמה

  
עוד נ"ל בס"ד כי גם שלמה המלך ע"ה 
רמזה בשיר השירים והוא אומרו קרות בתינו 

וסמיך ליה 'אני'  535ארזים רחיטנו ברותים
חבצלת השרון וגו', ופירש רש"י ז"ל: ארזים, 

כן הוא זה. וכבר נתקשו המפרשים שבח המש
ז"ל בזה שהרי גג המשכן לא היה מקורה 
בארזים אלא היה עשוי מג' מיני יריעות, עוד 
יש לדייק על אומרו רחיטנו ברותים, למה זה 
אפקיה בלשון תרגום, והיה ראוי יאמר רהיטנו 
ברושים, ולמה כן, אלא להורות אל הענין 

 ואמר או"ה בגי' י"ב כנגד י"ב שבטי י"ה. 528
 עה"כ. 529
 עם התבות. 530
ולזה אמר וחסידי"ה רנ"ן ירננ"ו הוא דוד גברא חסידא  531

 נעים זמרו"ת ישראל.
 עב"כ. 532
 בחסרון התבות. 533
 -בדה"י-ואומרו וכהני"ה אלביש ישע, בסוד הכתוב  534

ובני דוד 'כהנים' היו, ומה שרמיז אל שלמה בנו זה פעמיים 
כנגד שני הרצפות של שלמה א' של מטה וא' של מעלה 

 וכאומרו 'בנה בניתי' בית זבול לך.
 רחיטנו כתיב בחי"ת וקרינן רהיטנו בה"א. 535
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  שכתבנו.
  
ארזים, קרות  וזהו אומרו: קרות בתינו 
, ור"ל קירות המשכן והבית נעשו ממין 536כתיב

הארזים וכדכתיב במלכים ויבן את קירות 
הבית מביתה בצלעות ארזים וגו', והטעם אל 

 538ולא אמר קִירוֹת בתינו 537אומרו קֹרוֹת בתינו
לרמז אל הארזים שנטע יעקב אבינו ע"ה 
במצרים שמהן עשה יעקב סכך וקירוי אל בית 

, ואמר 'ארזים' ולא 539לה כנ"להמקדש של מע
אמר 'עצי שטים' כדי לסתום מה שעשו ישראל 
בשטים, וזהו שפירש רש"י ז"ל 'שבח המשכן 

  .540הוא זה'
  
והוסיף ואמר: רחיטנו ברותים, והכונה  

אל רצפת הבית שנעשה מעצי ברושים, וכמו 
וז"ת: ד"א רהיטנו  541שאמרו חז"ל במדרש

ים, היך ברותים, מקום שהכהנים רהוטים בברות
מה דאת אמר ויצף את קרקע הבית בצלעות 

רהיטנו ברותים, אל  542ברושים, עוד אמרו חז"ל
תקרי ברותים אלא 'ברית ים', וידוע כי 'ים' הוא 

 543כנוי לשכינה, וזהו שאמרו חז"ל במדרש
רהיטנו ברותים, זה בית השכינה, וכיון שעשה 
שלמה את רצפת הבית ברותים ובזה עשה גם 

ל מעלה והבית עומד על מכונו רצפה למקדש ש
, והיה צריך ז"פ 544ונעשה בית מדור לשכינה

                                                 
 כאן אם למקרא ואם למסורת.חסר וא"ו ראשונה ויש  536
 בחול"ם. 537
 בחיר"ק. 538
ואפשר דלזה הטעם עשה שלמה גם כן שתי תקראות  539

למקדש וכדכתיב ויספן את הבית גבים ושדרת בארזים, 
ופירש רש"י ז"ל וז"ל: אחת עשויה לנוי מלמטה, ואחת של 
לוחי ארזים מלמעלה, ע"כ. ונ"ל בס"ד זו שלמעלה כנגד 

יעקב, ושלמטה כנגד הגג של משה הסכך של ארזים של 
 כנ"ל, וה' הטוב יכפר בעד.

יעוי' תנחומא פ' תרומה ד"ה ועשית יריעות עזים,  540
 בסופו.

 שי"ר פ"א עה"פ רהיטנו ברותים. 541
 יומא דף ל"ח ע"א. 542
 מדרש זוטא שה"ש פ"א. 543
וז"ת: דוד  -ח"ב דף קמ"ה ע"א–יעוי' זוהר תרומה  544

ן במטרוניתא וגו', אשתדל לאתקנא עולמתן ולקשטא לו

מחנה, לזה סיימה כלה כלולה ואמרה על עצמה 
'שושנת העמקים' וגו',  545'אני' חבצלת השרון

הנה אלו שני תבות תבת 'ברותים' ותבת 
  בגי' ז"פ מחנה. 546'אני'

   
ואומרו: רחיטנו ברותים, וקרינן 

בס"ד על פי מה שכתב , יובן היטב 547רהיטנו
רבנו האר"י ז"ל כי בשעת הבריאה יצאו ז' 
מלכין דמיתו ונפלו בשבירה והם סוד הרפ"ח 

, ונודע כי 548נצוצין שנפלו לעמקי הקליפות
דמעשה  יםקאלש"ך דינין הם מסוד ל"ב 

בראשית וכל אחד כלול מי' בגי' ש"ך, ולא ירד 
 יםקאלאל השבירה כי אם רפ"ח כמ"ש ורוח 

והנה השרשים שהן ח' אותיות , 549מרחפ"ת
השורש הוי"ה אדנ"י אין בהם כל כך פגם, 

וזה , ונשאר פ"ר דינין הקשין כמנין מנצפ"ך
לתקנן ולהעלותן מגמתינו ועבודתנו כל הימים 

וכונת אכילה, וגם נודע כי תפלה ותורה ל ידי ע
על ידי קושי השעבוד ישראל כשהיו במצרים 

ב "ערב רוגם ן וזה שנאמר ר"ב ניצוצי והעל
לתשלום רפ"ח הנותרים , אבל פ"ו 550אתם עלה

ואין  להוציא מכור הברזל,בידם לא היה יכולת 
באפשרות שיתבררו אלא בביאת הגואל ב"ב, 

 יםקורוח אל 551וכמו שאמרו חז"ל במדרש
  .מלך המשיחרוחו של זה  ,ת"מרחפ
  

ועל דא אשתדל באינון שירין ותושבחן לגבייהו עד דאתקין 
וקשיט כלהו עולמתן ומטרוניתא, כיון דאתא שלמה אשכח 
למטרוניתא מתקשטא ועולמתהא בשפירו, אשתדל למיעל 
לה לגבי חתן וגו', ועל דא שלמה סליק בתושבחתא עלאה 

 על כל בני עלמא.
ישראל דקיימא בשפירו  דא כנסת, אני חבצלת השרון 545

 זוהר ויחי ח"א דף רכ"א ע"א. -עדן וגו' דנוי בגנתא ד
 עם התבות. 546
 בה"א. 547
ונרמז בכתוב כי מתבות אשר מלכו בארץ אדום עד  548

 וימלך תחתיו הדר תמצא רפ"ח אותיות.
 .ח מת, כי שבירתן זו היא מיתתן"וסימנך מרחפ"ת רפ 549
צרים, וכן ר ממ"וירדו אחי יוסף עשרה לשבר בז"ס  550

 .ר"ויצבר יוסף ב
 ב', ד'. ר"ב 551
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וכיון שבא שלמה המלך ע"ה ובנה את בית 
ממצרים המקדש ת"פ שנה אחר שיצאו ישראל 

נתבטל כח נוק' דקליפה היא שורש כל הקליפ' 
והסט"א הרוכבת על ת"פ מחנות כמנין 

, ומעתה כליא עורב ואין לחיצונים שום 552שמה
אחיזה בה, ובימיו נתמלא דיסקוס של לבנה 
וקיימא סיהרא באשלמותא, וכמ"ש בזוהר 

וז"ת: וביומא דשכלל שלמה ביתא לתתא  553הק'
אתקינת מטרוניתא ביתא למלכא ושוו 

  מדוריהון כחדא וגו'.
  

והנה איתא בס"ק כי שלמה המלך ע"ה היה 
סבור שבימיו כבר הגיע הזמן של התקון השלם, 

בקש קהלת להיות כמשה  554והנה אמרו חז"ל
שהעלה ר"ב נצוצין ממצרים, ורצה גם הוא 

"ו ניצוצין הנותרים להעלות ולתקן אלו פ
, וכן בקש לדון דינין 555לתשלום הרפ"ח נצוצין

, ה'שבלב שלא בעדים וכדכתיב והריחו ביראת 
ואמרו חז"ל דמורח ודאין, ולזה ברצותו 
להקריב גרים נשא נשים נכריות, ולרמז זאת 
החליף ה"א בחי"ת ואמר רחיטנו ברותים, הנה 

 , רהיטנ"ו בגי'557וקרינן רהיטנו 556כתיב רחיטנו
בגי' רפ"ח, ובזה חשב  558פ"ר ועם אות ח'

שלמה להעלות כל הרפ"ח נצוצין שנפלו 
בקליפה ולהכרית כל הקליפ' והסט"א, וכמו 

וז"ת: רהיטנו ברותים, אמר  559שאמרו במדרש
רבי יוחנן וכו', אני כברוש רענן, אני הוא 
שכפפתי לעקור יצרה של עבודת כוכבים, ואכן 

יהרא ראוי היה שלמה דביומוי קיימא ס
באשלמותא כי ירחיב ה' לבו להיותו מורח 
ודאין, אלא בהיות שנשא שלמה את בת פרעה 
ונתבטל התמיד של שחר עד ד' שעות ובאת 
אמו ויסרה אותו, אז בזה החטא ירד גבריא"ל 

                                                 
 יעוי' ס' מגלה עמוקות פ' ואתחנן אופן קפ"ד. 552
 ח"ג דף ע"ד ע"ב. 553
 ר"ה דף כ"א ע"ב. 554
יעוי' ס' עץ חיים שער מ"ט פ"ג, וס' הליקוטים על  555

 תהלים פ' ס"ח.
 בחי"ת. 556
 בה"א. 557
 ח' שבתבת רחיטנו. 558

  .   560ונעץ זה הקנה בים וכו'
  

על  561ובזה נ"ל בס"ד הא דאיתא במדרש
ה הכתוב בנה בניתי בית זבול לך וגו', בנה ז

מקדש של מטה, בניתי זה מקדש של מעלה, וכן 
אמרו עוד בנה בניתי בית זבול לך, בית מכוון 
כנגד זבול, ורבים מקשים והלא מקדש של 
מעלה בנוי ועומד כבר מימות אבותינו אברהם 

למה יצחק ויעקב ומשה רבינו ע"ה כנ"ל, והיך ש
  וגו'.אומר בנה בנית"י בית זבול 

  
ניחא שפיר  ועל פי הדבר האמור לעיל

אין המצוה נקראת  562שהרי כבר אמרו חז"ל
אלא על שם גומרה, ומאחר ששלמה עשה את 
הרצפה למקדש של מעלה ויבן שלמה את הבית 
ויכלה"ו ומקדש עומד על מכונו בנוי לתלפיות, 
וכיון שבא שלמה ובנה את בית המקדש ת"פ 
שנה אחר שיצאו ישראל ממצרים נתבטל כח 

כל הקליפ' והסט"א  נוק' דקליפה היא שורש
הרוכבת על ת"פ מחנות כמנין שמה, ומעתה 
כליא עורב ואין לחיצונים שום אחיזה בה, 
ובימיו נתמלא דיסקוס של לבנה וקיימא סיהרא 

וז"ת:  563באשלמותא, וכמ"ש בזוהר הק'
וביומא דשכלל שלמה ביתא לתתא אתקינת 
מטרוניתא ביתא למלכא ושוו מדוריהון כחדא 

דוה שלימו, וזהו אומרו בנה ונהירו אנפהא בח
בנית"י בית זבו"ל לך וגו' ופירש רש"י ז"ל בית 

וז"ת: רבי יצחק  564מדור, וכמ"ש בזוהר הק'
פתח כתיב בנה בניתי בית זבול לך מכון 
לשבתך עולמים, בית זבול, בית זבול ודאי, כד 
אתפקדו בידהא כל גנזי מלכא ושלטא בהו כדין 

  .565אקרי בית זבול
  

 שי"ר א', ע"א. 559
 ח.ס' הליקוטים תהלים ס" 560
 מכילתא פרשת השירה פ"י. -חגיגה דף י"ב ע"ב  561
 סוטה דף י"ג ע"ב. 562
 ח"ג דף ע"ד ע"ב. 563
 "ג דף ק"ן ע"א.ח 564
ונ"ל בס"ד דנרמז בכתוב אור זרוע לצדיק ולישרי לב  565

בגי' ז"פ  -בחסרון התבות-שמחה, או"ר זרו"ע לצדי"ק 
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זא"ת על ישראל זה מזבח ומעתה לעולם 
בנוי, ואף גם זא"ת בהיותם בארץ אויביהם 

ומיכאל  - 566ואין מזבח ולא כהן, שכינה עמהם
- 567השר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן

, ולזה 568בכל יום -נשמותיהן של צדיקים
תתייחס מקדש של מעלה על שמו של שלמה, 
וזהו אומרו בנה בנית"י בית זבול לך וגו', כי 

אחד בנה כי אם שנים אחד למטה לא מקדש 
, ולזה נקרא שלמה 'ראש 569ואחד של מעלה

לבונים' כי אין הבית נקרא אלא על שם גומרה, 
  .חכמה יבנה בית ובתבונה יתכונןוב

  
עוד רגע אדבר והוא בענין יוסף הצדיק 
ע"ה אשר כל בית ישראל נשען עליו, וכמו 

כי העולם עומד על  570שאמרו חז"ל בחגיגה
, 571צדיק שמו, ויוסף הוא הצדיקעמוד אחד ו

ומי לנו גדול מיוסף שבזכותו נגאלו ישראל 
ממצרים וכדכתיב גאלת בזרוע עמך בני יעקב 
ויוסף סלה, וכן לעתיד יגאלו בזכותו וכמ"ש 

וז"ת: בעת ההיא ימלט עמך,  572חז"ל במדרש
בזכות מי, רבי אלעזר אומר בזכות יוסף, 

מע הקב"ה מביט בכלם ואין בהם כיוסף שלא ש
 ה', וזהו מאמר הנביא אולי יחנן 573לאדונתו

שארית יוסף, וכן הוא אומר רועה ישראל 
  האזינה נוהג כצאן יוסף.

                                                 
מחנה, ולישר"י, הן אבות הראשונים שנקראו ישרים 

: מאי -ע"ז דף כ"ה ע"א-אין מעמידין כדאיתא בפרק 
אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן זה ספר  ספר הישר,

אברהם יצחק ויעקב שנקראו ישרים וכו', וכן משה ודוד 
-סוטה דף ט' ע"א–נקראו ישרים כדאיתא בפרק המקנא 

 ה': דרש רבי חיננא בר פפא מאי דכתיב רננו צדיקים ב
אוה תהלה אלא נוה תהלה, לישרים נאוה תהלה, אל תקרי נ

זה משה ודוד שלא שלטו שונאיהם במעשיהם וכו', ל"ב 
שמח"ה בגי' שכינה, ור"ל כי על ידי אבות הראשונים ומשה 
ודוד שנקראו ישרים ושעל ידי תפלתם העמידו את חומות 
הבית וכן שלמה שבתפלתו בנה את הרצפה והעמידו על 

דלזה כתיב מכונו, נעשה בית מדור לשכינה, ונ"ל בס"ד 
'ספר הישר' ולא 'ספר הישרים' להורות אל ענין שכתבנו, 

 היש"ר בגי' תקט"ו.
דלא תימא דאינון בלחודייהו בגלותא משתכחין אלא  566

ואף גם זא"ת עמהון משתכחין, הה"ד ואף גם זאת בהיותם 
 בארץ אויביהם וגו', זוה"ק ח"ג דף רצ"ז ע"ב.

  
וז"ת: תני  574עוד אמרו חז"ל במדרש

רשב"י לפי שכל הדברים תלויים ברחל לפיכך 
נקראו ישראל על שמה 'רחל מבכה על בניה', 
ולא סוף דבר על שמה אלא אפילו על שם בנה, 

צבאו"ת שארית יוסף, ולא  ה'שנאמר אולי יחנן 
סוף דבר על שם בנה אלא אפילו על שם בן בנה 
שנאמר הבן יקיר לי אפרים אם ילד שעשועים 

  וגו'. 
והנה יוסף הצדיק ע"ה כאשר סיפר לאחיו 
את חלומו אמר והנה אנחנו מאלמים אלמים 
וגו' והנה קמה אלמתי וגם נצבה והנה תסבינה 
אלמתיכם וגו', ויאמרו לו אחיו המלוך תמלוך 
עלינו אם משול תמשל בנו וגו', ופירש רש"י 
ז"ל וז"ל: קמה אלומתי, נזקפה, וגם נצבה, 

והנה המפרשים ז"ל  לעמוד על עמדה בזקיפה.
עמדו בזה, חדא על הכפל לשון 'קמה' 'ונצבה', 
וזאת שנית באומרו וגם נצבה, והנה אתין 

  וגמין ריבויין הן ומאי ריבה.
  

עוד עמדו המפרשים ז"ל על אמרם בכפילא 
המלוך תמלוך, גם אומרם מלוכה וגם ממשלה, 
גם בשנותם הלשון מממלכה לממשלה באומרם 

לא אמרו המשול תמשול 'אם' משול תמשול, ו
כמו בראשונה המלוך תמלוך, עוד עמדו 

 על משכן הנער הוא משכן מט"טרון כנ"ל. 567
מנחות דף ק"י ע"א, זוהר ח"א דף פ' ע"א, ועוד כ"מ.  568
נראה אליכם,  ה'ודורשי רשומות נתנו בה סימן כי היום  -

נרא"ה אליכ"ם אותיות אהרן מיכאל, זה נתכהן למטה וזה 
של"ה הק' פ'  –למעלה, ס' עשרה מאמרות מאמר המדות 

 תרומה.
 יעוי' אלשיך הק' פ' ראה ד"ה לשכנו תדרשו. 569
 דף י"ב ע"ב.חגיגה  570
 של"ה הק' פ' וישב חלק תורה אור אות ז'. 571
 שוח"ט מז' כ', הובא בילקוט ישעי' רמז תקז. 572
ורמזה יעקב באומרו ליוסף לך נא ראה את שלום אחיך  573

ואת שלום הצא"ן, ר"ל שידאג לשלום הצא"ן גם כשיהיו 
בגליות, וכידוע מס"ק כי ישראל בהיותם בגלות נקראים 

יונתן: ושדריה על עיטא עמיקתא  צאן, וכמו שתרגם
דאתמלל עם אברהם בחברון 'ובההוא יומא הוה שרוי 

 גלותא דמצרים' וכו'.
 ב"ר ע"א, ב'. 574
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המפרשים ז"ל על אומרו בפסוק אחד תבת 
'והנה' זה שלש פעמים, א. והנה אנחנו מאלמים 
וגו', ב. והנה קמה אלמתי וגו', ג. והנה 

אין  575תסובינה אלמתיכם וגו', והרי אמרו חז"ל
'הנה' אלא בשמחה, ולשמחה כפולה ומשולשת 

זו עושה והלא אינה עושה כי אם איבה כזו מה 
  ותחרות בין יוסף לאחיו.

   
מה שכתב בעל הטורים  "יפעונ"ל בס"ד 

ז"ל וז"ל: נצבה ב' במסורה, הכא, ואידך בית 
נתיבות נצבה, לומר שעל ידי זה החלום הציב 
ביתן של ישראל וכו', יעו"ש, והנה איתא בס"ק 

, וכן נצבה רומז 576כי קמה הוא על שם המלוכה
, והנה הקדים הקב"ה מלוכת יוסף 577אל מלכות

במצרים למלכות בית דוד, וכן בכניסתם לארץ 
מתחלה מלך יהושע מבני אפרים ולא אחד 
משבט יהודה אשר לו משפט המלוכה, וכמו כן 
לעתיד יקדים משיח בן יוסף למשיח בן דוד, כי 
משיח בן יוסף ילחם מלחמת גוג ומגוג ויכלה 

יאיר אורו של משיח  זרעו של עמלק, ואחר כך
  בן דוד ומשיח בן יוסף יהיה לו למשנה.

  
לפניכם זה  יםקאלוזהו אומרו שלחני 

פעמיים, ורומז אל שני שליחיות שיהיה נשלח 
לפניהם, א' במצרים כדי שיהיו ישראל לעם 
ראוים למלוכה ובצאת ישראל ממצרים היתה 
יהודה לקדשו, ב' לעתיד גם כן ישולח לפניהם 

ן דוד, ואומרו בכפילא קמה קודם משיח ב
אלמתי וגם נצבה, עליו ועל משיח בן אפרים 
שיתגלה קודם מלוכת משיח בן דוד, וזהו 
שאמר להם יוסף מתחלה אני שלוח לפניכם 
לשום לכם 'שארית בארץ', היינו בעולם הזה 
מלכות בית דוד, אבל לעתיד אהיה שלוח 
לפניכם 'לפליטה גדולה' דהיינו מלכות משיח בן 

  .578דוד
  

וזהו אומרם בכפילא מלוכה וגם ממשלה 

                                                 
 ד, ובספרי.-במ"ר ג 575
 מלשון ומהקים מלכין. 576
 מלשון נצב מלך. 577

וגם הקדימו הממלכה לממשלה, כי בתחלה 
במצרים היה יוסף למלך עליהם וכן יהושע 
בכניסתם לארץ שהוא משבט אפרים, אמנם 
לעתיד לבא תהיה המלוכה למשיח בן דוד 
ומשיח בן יוסף יהיה לו למשנה ויהיה רק 

נ"ל כמושל עליהם, ואומרם 'אם' משול תמשול, 
בס"ד 'אם' רומז לגאולה העתידה וכדאיתא 
בס"ק 'אם' סימן לגאולה כי כל הגואלים סימנם 
'אם', א"ם ר"ת 'אהרן 'משה. 'אסתר 'מרדכי. 

  'אליהו 'משיח.
  

וכן הוא לענין קדושת המקדש כי הוקדם 
משכן שילה שהוא בחלק יוסף לבית עולמים 
שהוא בחלקו של יהודה, ואף שנחרב, מכל 

וסף צנור הקדושה ואחר כך נשאר מקום פתח י
. וזה נ"ל בס"ד אומרו 579הקדושה בבית עולמים

קמה אלמתי כנגד משכן שילה, ואחר כך וגם 
נצבה כנגד הבית השלישי שיבנה ב"ב, וזהו 
שפירש רש"י ז"ל קמה אלומתי, נזקפה, כנגד 
משכן שילה שהיא הקימה הראשונה שקמה 
ונזקפה והיא היתה רק קימת מה לזמן מועט 
שהרי לבסוף חרבה שילה, אמנם אחר כך וגם 
נצבה, לעמוד על עמדה בזקיפה, כנגד הבית 
השלישי הנצחי שתשאר על עמדה בזקיפה 
לעולמי עד, וכמ"ש ז"ל 'נפלה' ולא תוסיף לנפול 

  עוד מזקיפתה.
  
והנה הבית השלישי הוא מקדש העתיד   

שאנו מצפין יגלה ויבא משמים ב"ב יגדל 
הנביא גדול יהיה כבוד כבודו מאד, וכמאמר 

הבית הזה האחרון מן הראשון וגו', כי יהיה 
מרום ונשא וגבה מאד, ועל פי ד"ק הנ"ל אפשר 
וצריך להוסיף עוד מחנה אחד על זה של שלמה 

  וצריך ח' פעמים מחנ"ה.
  

ונ"ל בס"ד כי יוסף הצדיק שהוא כולל ז' 
ומקדש העתיד יגלה ויבא מן  580רואי פני המלך

 של"ה הק' פ' וישב חלק תורה אור אות ז'. 578
 של"ה הק' שם. 579
 ופן י"ט.יעוי' ס' מגלה עמוקות פ' וישב א 580
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כמ"ש ז"ל במדרש ובעת ההיא השמים בזכותו ו
ימלט עמך בזכות יוסף כנ"ל, לכן כאשר על ידי 
חלומו הציב ביתן של ישראל, פיהו פתח 
בשמחה ואמר לאחיו זה שלש פעמים 'והנה' 
בפסוק אחד, והוא אומרו 'והנה' אנחנו מאלמים 
אלמים בתו"ך השדה, הוא 'שדה' של 

, 'והנה' קמה אלמתי כנגד משכן 581תפוחים
נצבה כנגד הבית השלישי הנצחי  שילה וגם

שתשאר על עמדה בזקיפה לעולמי עד, 'והנה' 
תסבינה אלמתיכם ותשתחוין לאלמתי כנגד 

, והנה אלו ארבע תבות קמ"ה 582משיח בן יוסף
אלמת"י וג"ם נצב"ה עולים בגי' כמנין ח' 

  .583פעמים מחנה
  
ומעתה הנה מה טוב ומה נעים לפרש בזה  

במסורה, הכא, בס"ד המסורה הנ"ל נצבה ב' 
ואידך בית נתיבות נצבה, ורישא דקרא הוא 
בראש מרמים עלי דרך בית נתיבות נצבה, 

וז"ת:  584ויובן היטב בהקדים מאמרם ז"ל בגמ'
רבא רמי כתיב בראש מרומים וכתיב עלי דרך, 
ומשני בתחלה בראש מרומים, ולבסוף עלי 
דרך, יעו"ש, הנה כי כן אלו ב' תבות ברא"ש 

ח' פעמים מחנה, וששה תבות בגי'  585מרמי"ם
אלו ברא"ש מרמי"ם על"י דר"ך בי"ת נתיבו"ת 

                                                 
ונרמז בכתוב והנ"ה אנחנ"ו מאלמי"ם אלמי"ם בתו"ך  581

 השד"ה בגי' זהו שדה של תפוחים, עם התבות.
ורמז נכון לאלמת"י עם האותיות וב"כ בגי' נחמיה בן  582

 חושיאל.
ורמזה דוד בספר תהלים באומרו ויתן בפי 'שיר חדש'  583

מבטחו וגו'. ולפי דרשת חז"ל  ה'וגו' אשרי הגבר אשר שם 
עם התבות  -הענין מדבר ביוסף, הנה כי כן שי"ר חד"ש 

 בגי' ח"פ מחנה. -
 ע"ז דף י"ט ע"א. 584
 בחסרון האותיות. 585
בצירוף ל"ב נתיבו"ת שהם ל"ב אלקים עובדא  586

דבראשית, יעוי' מ"ש בס' מגלה עמוקות פ' וישב אופן ו' 
וז"ל: ידוע שיש ל"ב נתיבות חכמה עילאה ויש גם כן ל"ב 

ד שהוא דרגיה דיוסף וכו', לקביל ל"ב נתיבות נתיבות ביסו
עילאין אמר קמה אלומתי, לקביל ל"ב תיתאין אמר וגם 

 נצבה, יעו"ש.
יעוי' ס' קהלת יעקב ערך כבוד וז"ל: בית המקדש נקרא  587

כבוד שנאמר כסא כבוד מרום מראשון מקום מקדשנו, 
כס"א כבו"ד גימט' הוי"ה אלקים, כבו"ד גימט' ל"ב 

שבהן נבנה  586בגי' כמנין ט"ו פעמים מחנה
חומות בית המקדש של מעלה וגגו, מחנה א' 
מן שכינה, אברהם ב"פ מחנה, יצחק ג"פ מחנה, 
יעקב ד"פ מחנה, משה ה"פ מחנה, ובין כולם 

וד על ט"ו פעמים מחנה, ועל ידי זה נצב"ה לעמ
  .587עמדה בזקיפה לעד ולעולמי עולמים

  
וזאת תהיה תורת המסור'ה: נצבה ב' 
במסורה, לומר לך שעל ידי זה החלום הציב 
ביתן של ישראל, כי בתחלה בית המקדש של 
מעלה היתה בראש מרמים בגבהי מרומים 
בשמים ממעל, ויוסף הצדיק הציב ביתן של 
 ישראל עלי דרך גלוי לעין כל, וכמו שפירש

וז"ל: אי נמי דאיבני  588רש"י ז"ל בסוכה
בחמיסר וכו', אבל מקדש העתיד שאנו מצפין 

  .589בנוי ומשוכלל הוא יגלה ויבא משמים
 590ונ"ל בס"ד דזהו שאמרו ז"ל במדרש

וז"ת: הלא חכמה תקרא ותבונה תתן קולה, 
מהיכן תתן קולה, ממרום מרומו של עולם הדא 
הוא דכתיב בראש מרמים עלי דרך, ומקרא 
אחד אמר ליד שערים לפי קרת, מתוך שאתה 
קורא לחכמה היא עומדת על שעריך, ע"כ. והנה 

וז"ת: שלש עשרה  591איתא במסכת שקלים
השתחויות היו במקדש, של בית רבן גמליאל 

וכו', כבוד ראשי תיבות 'והוכן 'בחסד 'כסא  נתיבות חכמה
פע"ח שער -'דוד, 'כסא דוד' הוא סוד משיח בן יוסף 

 העמידה פי"ט.
 דף מ"א ע"א. 588
על הפסוק על  -ס"ב ו'–יעוי' מ"ש רש"י ז"ל בישעיה  589

חומתיך ירושלם הפקדתי שומרים וז"ל: על חומותיך 
 -אמנחות דף פ"ז ע"–ירושלים, רבותינו דרשוהו כמשמעו 

מלאכים המזכירים את ה' על חורבנה לבנותה וכו', ויונתן 
תרגם 'חומותיך' אבות הראשונים, המגינים עלינו כחומה, 
ע"כ. הנה יש לדייק על לשון רש"י ז"ל באומרו 'אבות 
הראשונים', לשון הראשונים הוא מיותר ולא נמצא זה בשאר 
מקומות שנזכרו אבות, וגם אין לו פירוש דמדאמר 

יעוי' ס' –ים מכלל דאיכא אחרונים ומאן נינהו הראשונ
, ולפ"ד הנ"ל ניחא -דברי דוד להט"ז ז"ל ריש פ' וירא

שפיר אומרו 'אבות הראשונים' משום דאיכא 'אחרונים' 
 שהוסיפו עוד מחנו"ת למקדש של מעלה.

 מדרש משלי פ"ח. 590
 פ"ו מ"א. 591
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ושל בית רבי חנניא סגן הכהנים היו משתחוין 
ארבע עשרה, והיכן היתה יתרה, כנגד דיר 

ששם  העצים, שכן מסרת בידם מאבותיהם
הארון נגנז, ע"כ. והנה יש לתת טעם לשבח 
למה זה הוסיפו בית רבן גמליאל ובית רבי 
חנניא סגן הכהנים עוד השתחויה על שלש 

  עשרה השתחויות שתקנו חז"ל.
  

ונבא אל המכוון בס"ד בהקדים מאמרם 
דשלש עשרה השתחויות שהיו  592ז"ל במשנה

במקדש תקנום כנגד שלשה עשר שערים שהיו 
נה לפי האמת הרי היו י"ד שערים . וה593שם

וז"ת: שני  594במקדש וכדאיתא במס' תמיד
שערים היו בבית המוקד אחד פתוח לחיל ואחד 

, ואמר רבי יהודה בזה שנכנסין 595פתוח לעזרה
שבו נכנסין לבלוש  596לעזרה פשפש קטן היה לו

   .597העזרה
  

וז"ת: שני  598עוד נקדים מאמרם ז"ל
פשפשין היו לו לשער הגדול אחד בצפון ואחד 
בדרום, שבדרום לא נכנס בו אדם מעולם ועליו 
הוא מפורש על ידי יחזקאל שנאמר ויאמר אלי 

השער הזה סגור יהיה לא יפתח ואיש לא יבא  ה'
, 599אלקי ישראל בא בו 'והיה סגור' ה'בו כי 

והנה יחזקאל הנביא מתנבא ואומר: את הנשיא 
יא הוא ישב בו לאכול לחם וגו', ופירש נש

רש"י ז"ל וז"ל: את הנשיא נשיא הוא ישב בו 
לאכול לחם, את הנשיא אני נותן רשות, נשיא 
הוא וחשוב ואין דרכו לישב ולאכול עם שאר 
הכהנים בלשכות, הוא ישב בו לאכול לחם, 

  בתוך חללו.
  

הנה נמצינו למדין כי על אף שמעולם לא 

                                                 
 מס' מדות פ"ב מ"ו. 592
 לדברי אבא יוסי בן חנן. 593
  ע"ב.דף כ"ו  594
י להו כחד בבבית המוקד חש וואותם ב' שערים דהו 595

 וכחד דמי, הואיל וגבי הדדי הוו קיימי סגי להו בחד שומר
בעזרה, ולדידיה י"ד  הוו תמניאדדאית ליה תנא איכא ו

  שערים הויין.
 .בתוך השער הגדול 596

שפש שבדרום, מכל מקום נכנס אדם באותו פ
לעתיד לבא יהא לנשיא רשות ליכנס בו לאכול 
לחם, ואומר בדרך אפשר דלזה תקנו חז"ל י"ג 
השתחויות במקדש ולא י"ד על אף שהיו שם 
י"ד שערים, כיון שהפשפש שבדרום היה סגור 
ולא נכנס בו אדם מעולם, אמנם לעתיד לבא 
הרי ניתן רשות לנשיא ליכנס בו ולכן של בית 
רבן גמליאל הנשיא ושל בית רבי חנניא סגן 
הכהנים היו משתחוין י"ד השתחויות כנגד י"ד 
שערים כיון שלעתיד לבא השער הזה פתוח 
יהיה, וכיון שלא תקנו השתחויה נגד השער 

אלקי ישראל בא בו, לזה השתחוו כנגד  ה'אשר 
  .600דיר העצים ששם ארון ה' גנוז

  
מדרש וזה נ"ל בס"ד כונתם במאמרם ז"ל ב

הנ"ל: הלא חכמה תקרא ותבונה תתן קולה, 
מהיכן תתן קולה, ממרום מרומו של עולם הדא 
הוא דכתיב בראש מרמים עלי דרך, ומקרא 
אחד אמר ליד שערים לפי קרת, מתוך שאתה 
קורא לחכמה היא עומדת על שעריך, ליד 
שערים קרי ביה לי"ד שערים, לי'ד שערי'ם לפ"י 

  בגי' ח"פ מחנה.  601קר"ת
  

ונ"ל בס"ד רמז לדברנו הנ"ל בפסוק 
והמשכלי"ם יזהר"ו כזה"ר הרקי"ע ומצדיק"י 
הרבי"ם ככוכבי"ם, הנה שבעה תבות אלו 

מות אלו 'שמונה נסיכי ש מניןכגימטריא שלהן 
אדם' הבונים בשמים מעלותם והן אברהם יצחק 

וכידוע - 602יעקב יוסף משה יהושע דויד ושלמה
אשר  -יו"דמס"ק כי לעתיד יהיה דויד מלא ב

בכח תפלותיהם בנו את חומות בית המקדש 
של מעלה והעמידוהו על תלו ועל מכונו, או 
באופן זה דוד חסר יו"ד וי' היתירים כנגד 

 יעוי' תויו"ט מס' שקלים פ"ו מ"א מ"ש בזה. 597
 מס' מדות פ"ג מ"ז. 598
מהרש"א מס' מדות דף ל"ו ע"א ד"ה כי ה"א  יעוי' 599

 ישראל בא בו מ"ש בזה.
 ואם שגיתי ה' הטוב יכפר בעד. 600
 עם התבות. 601
 יעוי' זוהר וארא דף כ"ג ע"א. -עב"כ,  602
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וז"ת:  603רשב"י וחבריו, וכמ"ש בתיקונים
כתיב והמשכילים יזהירו כזהר הרקיע וגו', אלין 

  אינון רשב"י וחבריו.
  

י"ב או י"ל באופן אחר דוד חסר יו"ד ו
היתירים כנגד י"ב שבטי י"ה אשר עליהם עומד 

, וזהו שעשה 604הי"ם וכמו שאמר בזוהר ויחי
שלמה את י"ם הנחש"ת עומד על שנים עשר 
בקר נגד שנים עשר שבטי י"ה, ז"ס ויאמר בעז 
לנער"ו הנצ"ב על הקוצרי"ם למי הנערה הזאת, 
לנער"ו דא יוסף דאקרי נער, הנצ"ב ע"ש וגם 

י"ם, אלו שבטי י"ה נצב"ה, על הקוצר
המאלמי"ם אלמי"ם בתו"ך השד"ה הוא שדה של 
תפוחים, למ"י הנער"ה הזא"ת בגי' ח"פ 

  .605מחנה
וסיומא דהאי פסוקא והמשכילים יזהירו 
וגו' 'לעולם ועד' נ"ל בס"ד דאלו ב' תבות רומז 

, חושבנא דדין 606אל אהרן כהנא רבא
 607כחושבנא דדין, וכמו שאמרו ז"ל במדרש

צא למעלה י"א שבטים הקריבו וז"ת: את מו
ושבט אפרים הקריב ושבט לוי לא הקריב, וכל 
הנשיאים הקריבו חוץ מנשיאו של לוי, ומי היה 
נשיאו של לוי זה אהרן וכו', והיה אומר אוי לי 
שמא בשבילי אינו מקובל שבט לוי, א"ל 
הקב"ה למשה לך אמור לאהרן אל תתירא 

ת כל זמן 'לגדולה מזו אתה מתוקן' וכו', הקרבנו
שבית המקדש קיים הן נוהגין, אבל הנרות 
לעולם אל מול פני המנורה, וכל הברכות 

  שנתתי לך לברך את בני אינן בטלין לעולם. 
  

                                                 
 בהקדמה דף י"ז ע"א. 603
 דף רמ"א ע"א. 604
ז"ס ויאמר בעז אל רות הלוא שמעת בתי וגו', וג"ם  605

וכ"ה תדבקין עם ל"א תעבור"י מז"ה בגי' ח"פ מחנה, 
נערת"י, הן שבע הנערות הראויות לתת לה מבית המלך, 
ומאן אינון, מיכא"ל, גבריא"ל, רפא"ל, אוריא"ל, צדקיא"ל, 
יופיא"ל, רזיא"ל, וכמה אלף ורבוא משריין עמהון כד"א 

 יעוי' ז"ח שה"ש. -ועלמות אין מספר 
שהוא שושבינא דמטרוניתא ומקשט לכנס"י שתעלה חן  606

י"ת ולייחד קבה"ו למיהוי כלא חד ולא יתפרשין בעיני הש
 לעלמין.

וזהו אומרו ויעש כן אהרן 'אל מול פני 
המנורה העלה נרתיה' וגו', והכונה אל מול פני 
המנורה שבמשכן העליון הנקראת פנים של 

, ומהיום 608סוד הייחוד המנורה התחתונה הוא
ההוא שהדליקן אהרן למטה הודלקו הנרות 
למעלה ונשארו דולקים לעד לעולם מחמת אותה 
הדלקה ראשונה, ואפילו אחר החורבן המנורה 
שבמשכן העליון עומדת בקיומה ונרותיה 
דולקות כמאז, נמצא כי רושם ההדלקה ההיא 

 610, ואמרו ז"ל במדרש609עומדת לעד לעולם
חנין בזכות להעלות נר תמיד  יבאמר רוז"ת: 

 אתם זוכים להקביל פני נרו של מלך המשיח
  וכו'.

  
וזהו 'שלך גדול משלהם', כי הם כוונתם  

בקרבנות לקרב הכוחות ולהעלותם ממטה 
למעלה, ואתה כוונתך להוריד שפע וברכה 

, וזהו אומרו ויעש כן 611מלמעלה לכל העולמות
וגו', אהרן 'אל מול פני המנורה העלה נרתיה' 

את ה' ולא הספיק לומר ויעש אהרן כאשר צוה 
משה, והמכוון שאהרן ערך הנרות אל מול פני 
המנורה העליונה, באופן שהיה כאלו הוא לפני 

 ,612ה' למעלה מאירים לפניו ית' מעלה מעלה
ויהי רצון מלפני אבינו שבשמים שנזכה 

הכהן לראות ושלישי ה בנין הביתבמהרה ל
ליק את הנרות בבית הגדול עומד ומטיב ומד

"ה אחד ושמו וייהיה הביום ההוא ומקדשנו, 
  אכי"ר. ,אחד

  

והנה שמתי עיני ולבי ואשא עיני ואראה במראות 

ו וכה נולש על ומלתו דבר בוה'   וחיחזקאל והנה ר

 במ"ר ט"ו, ו', ובתנחומא. 607
 ,ה"ה אהי"הוי ,הוא ג' יחודים העליונים 'נרדע כי ' 608
כולם גי' נר, גם דע כי בין  ,י"ה אדנ"הוי ,יםקה אל"הוי

כשנכללת בתרין דרועין  'ה"ס רמ"ח אברי המל 'נר'סוד 
לקוטי תורה  -תרומה  כנזכר בזוהר 'נר' תדמלכא אז נקרא

 משלי.
יעוי' רבנו בחיי פ' תרומה ד"ה עצי שטים עמדים,  609

 ואלשיך הק' ריש פ' בהעלותך.
 תנחומא פ' תצוה. -ויק"ר ל"א, י"א,  610
 ש"ך עה"ת ריש פ' בהעלותך. 611
  אלשיך הק' ריש פ' תצוה. 612
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: נגד העשרים אשר לחצר הפנימי ונגד רצפה 613אמר

אשר לחצר החיצונה אתיק אל פני אתיק בשלשים. ולפני 

הלשכות מהלך עשר אמות וגו'. והלשכות העליונת 

משלשות הנה קצרות כי יוכלו אתיקים מהנה וגו'. כי 

   ואין להן עמודים וגו'.

  

ועל פי פשוטו אינו מובן גזרת הכתובים ונעלם 

המפרשים ז"ל והדברים חתומים ענינם מאת כל 

אתיק אל פני 'רש"י ז"ל וז"ל: וכמ"ש , 614וסתומים

ת"י מתלתין, משמע  ',בשלישים'לא ידעתי מהו.  ',אתיק

שהיו אותן לשכות משולשות שלש זו למעלה מזו, וגם 

והלשכות העליונות 'המקראות מוכיחין כן שהוא אומר 

להבין  , ואני לא יכולתי'קצרות מהתחתונות ומהתיכונות

מה  בשלשת המקראות הללו כלל מהו כי יוכלו אתיקים,

הם אותם אתיקים והיאך אוכלות מן העליונות ואינם 

, וטעם שהוא נותן אוכלות מן התחתונות ומן התיכונות

לא ידעתי  ',כי משולשות הנה ואין להם עמודים'לדבר 

לא הבנתי בהם כלל,  ,וגו' 'כי משולשות הנה'להבין בו. 

והלשכות 'ע"כ לשון רש"י ז"ל, והרד"ק ז"ל כתב וז"ל: 

ואיני יכול ', וגוכי משולשות הנה  וגו' העליונות קצרות

הלשכות האלה איך ראה אותן הנביא ובאיזה  להבין בנין

וגם רבינו  ,עניין היה שהתחתונות רחבות מהעליונות

שה זו עתיד ואומר אני פרוכו',   שלמה ז"ל לא פירש דבר

   .אליהו לפרשה

   

ומעתה אחר שארבעה פסוקים אלו אין להם 

על כרחך יש בהן פירוש על פי פשוטן של דברים אם כן 

   סוד ולסודן נכתבו.

  

ר דבהכתוב מואי לאו דמסתפינא אמינא ד

ושמא זה הוא מה שנרמז  בתחתונים ורומז בעליונים

י' באלו הכתובים: 'עשרים' בגי' כת"ר כמנין 'הר קדש

ו"פ מחנ"ה, ורומז אל ק"ן של דוד, 'רצפה' רומז אל  -

הרצפ"ה שעשה שלמה, 'אתיק' עה"א בגימט' תקט"ו 

רומז לגג שבנה משה, ואמר 'אתיק אל פני אתיק' 

בכפילא, רומז הן לגג שעשה משה למקדש ה' והן לגגו 

של יהושע שעשה למשכן הנער כנ"ל. אתי"ק א"ל פנ"י 

ע"ה, כמנין ח"י פעמים אתי"ק בשלשי"ם בגי' אלף תת

מחנה, ה"פ מחנ"ה של משה, ו"פ מחנ"ה של דוד, ז"פ 

מחנ"ה של שלמה, ובין כולם ח"י פעמים מחנ"ה, 

ובצירוף 'העשרים' אשר לחצר הפנימי 'והרצפה' אשר 

לחצר החיצונה עולה למנין אלף תתע"ה, וזהו שתרגם 

יונתן 'מתלתין', ר"ל משולשות שלש זו למעלה מזו, 

גד הרצפה שעשה שלמה, תיכונה כנגד ק"ן תחתונה כנ

ורמזוה חז"ל  –של דוד, ועליונה כנגד גגו של משה 

כל מעשיו של שלמה  :615בנועם דבריהם במדרש

יה , וגם רומז 'מתלתין', בין האבות שליש'משולשין היו'

  זה למעלה מזה, אב ונינו ונכדו.

  

ואומרו והלשכות העליונות קצרות מהתחתונות 

ר"ל עליונה של אברהם הוא ראש השלישים ומהתיכונות, 

קצרה משל יצחק במחנ"ה אחת וכן עליונה של משה 

קצרה משל דוד, וכמו כן התיכונה של יצחק קצרה 

מתחתונה של יעקב במחנ"ה אחת וכן התיכונה של דוד 

קצרה מתחתונה של שלמה, ונ"ל בס"ד כי כדי לרמז אל 

'יוכלו' ענין מה שכתבנו שינה הכתוב בלשונו וכתב כי 

בוא"ו במקום 'יאכלו' באל"ף כמשפטו, הנה כי כן כ"י 

  .616יוכל"ו בגי' ק"ג

  

ואומרו 'ואין להם עמודים', ר"ל כי עדיין לא היו 

שני העמודים 'יכין ובועז' אשר עשה שלמה אשר הבית 

נכון עליהם, כי עיקר קיום בית המקדש הוא על אלו 

  ם.שני עמודי נחש"ת אשר בשם יכי"ן ובוע"ז נקראי

  

העתקתי זה בקצור מחיבורי 'ספר משקלי 

כי לא קבלנו בזה לא  יראתי להרחיב הדיבורו האותיות'

ק 'ואם ח"ו שגיתי בהעתימפי ספרים ולא מפי סופרים, 

וזכות משה  ,הטוב יכפר בעד 'ה הראוי,הגדר יצאתי מן ו

וזכות דוד המלך נעים הזמירה אשר בנו  רעיא מהימנא

וזה בקנו, וזכות שלמה מלכא  שתיהן את בית ה' זה בגגו

בתכלית והשלימו  בנה אותו וגמרוראש לבונים אשר 

דנו, ומקדש העתיד שאנו מצפין בנוי עבתגן השלימות, 

  .בב"אומשוכלל הוא יגלה ויבא משמים 

 

 

   

                                                 
 .'ו-'מ"ב, ג 613
  לשון המלבי"ם שם. 614

 .שי"ר א', י' 615
 .עה"כ 616
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....................  

 לפרשת שמיני
  ויברכו את העם ויצאו

....................  

��

  

ו אל העם ויברכם וירד יאהרן את יד וישא

ויבא משה . מעשת החטאת והעלה והשלמים

ואהרן אל אהל מועד ויצאו ויברכו את העם 

 ופירש רש"י ז"ל וז"ל:�.אל כל העם ה'וירא כבוד 

 ה'אמרו ויהי נועם  ,ויברכו את העם ויצאו

ינו עלינו יהי רצון שתשרה שכינה במעשה קאל

 ., ע"כ617ידיכם
��

 618רבות במדרש מקורהברכה זו והנה 

והוא בפרשת  ,ת המשכןכשכלו את מלאכ

וירא משה את כל המלאכה 'פסוק העל פקודי 

ורש"י  ,'ויברך אותם משהוגו' והנה עשו אתה 

אמר  ,וז"ל: ויברך אתם משההביאה שם ז"ל 

במעשה ידיכם להם יהי רצון שתשרה שכינה 

ו עלינו וגו', והוא אחד מי"א אלקינ ה'ויהי נועם 

  , ע"כ. מזמורים שבתפלה למשה

    

בשנותו והנה יש להתבונן בדברי רש"י ז"ל 

את טעמו ולשונו מברכה לברכה זה שלש 

אמר  בפרשת פקודי כתב רש"י ז"להא'  פעמים,

'אמרו'  בפרשתן כתבוכו', ואלו יהי רצון ' 'להם

 ,וכו' ויהי נועם' 'להם ואמרבסתמא, ולא כתב 

יהי בפרשת פקודי כתב בראשונה וזאת שנית 

                                                 
 חסידים סי' תתר"כ.ספר יעוי'  617
חס פיס' י"ב, מדרש תנחומא שלהי ינפפ'  יספריעוי'  618

 פ' פקודי, וברייתא דסדר עולם רבה פר' ו'.

 ואחר כךרצון שתשרה שכינה במעשה ידיכם, 

, ואלו בפרשתן החליף השיטה ויהי נועם וגו'

, ו עלינואלקינ ה'ויהי נועם  ובראשונה כתב

 ועד השלישי אני בא וכו'.יהי רצון  ואחר כך

וגו'  בתיבפרשת פקודי הוסיף רש"י ז"ל וכתב ת

 ולפום ריהטא, ינו עלינואלק ה'ויהי נועם אחר 

משמע שמשה המשיך ואמר את כל המזמור עד 

ויהי סופו, ואלו בפרשתן לא כתב רש"י ז"ל אחר 

ומשמע שמשה אמר רק אלו  ,וגו' בתיתנועם 

ולא עוד. תו ינו עלינו אלק ה'ויהי נועם  התבות

למה לו לרש"י ז"ל להזכיר בפרשת  יש לדייק

הוא אחד מי"א ' שמזמור 'ויהי נועם פקודי

, וכי דרכו של רש"י מזמורים שבתפלה למשה

ז"ל להזכיר מראה מקום, ומעתה ראוי לתת טעם 

על מה זה שינה רש"י ז"ל בלשון הברכה בין 

  ברכה אחת לחברתה זה שלש פעמים.

  

ואחר ימים שכתבתי זה מצאתי בספר 

קדש לכ"ק מרן אדמו"ר רב שר שלו' מדבר 

אשר שהביא משום הט"ז ז"ל  619מבעלזא ז"ל

ויען כי דבריו  ,עמד כבר על דברי רש"י ז"ל אלו

 ,אעתיק לשונו מתחלתו ועד סופו 620נעמו מאד

יש לדקדק דבפרשת פקודי : 621וזה לשון הט"ז ז"ל

 .פ' שמיני ד"ה ושור ואיל 619
 .לשון כ"ק מרן אדמו"ר רב שר שלו' מבעלזא ז"ל 620
 .בספרו דברי דוד פ' שמיני 621
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שתשרה שכינה  צוןרי אמר להם יהרש"י רש פי

, ינו עלינו וגו'קאל ה'במעשה ידיכם ויהי נועם 

 ,והוא מאחד עשר מזמורים שבתפלה למשה

ויהי  ךכר ואח יהי רצוןהרי אמר תחלה  ,עכ"ל

תו לעיל כתב אחר ויהי נועם  ,וכאן איפכא ,נועם

תו למה לו לרש"י  ,וגו', וכאן לא כתב וגו'

להזכיר לעיל שויהי נועם הוא מי"א מזמורים וכי 

  .דרכו של רש"י להזכיר מראה מקום

  

ונ"ל על פי ההצעה  וז"ל:ותירץ הט"ז ז"ל  

האחד צריכים לבקש על שני דברים,  דהיו

, שניה להכרית שתשרה שכינה במעשה ידיהם

ל ע ,הקליפות המתאוים להדבק בדבר קדושה

ודבר  ,מנוהיכל הגדול מחבירו יצרו גדול  רךד

ובמזמור ויהי נועם כו' זה ברור בכמה מקומות, 

עד כוננהו הוא , דהיינו יש שני דברים אלו

יושב בסתר  ומן, שכינהה השראתתפלה על 

כידוע שזה מבריח  ,הוא להכרתת הקליפות כו'

ומשום הכי בפרשת  ,רוחות הטומאה והקליפות

פקודי ששם לא היה עדיין הקמת המשכן היה 

ומשום הכי אמר צריך לבקש על שני דברים 

מזמור ויהי נועם עם מה שכתוב אחריו 

מזמורים שבתפלה  וא מאחד עשרבמזמור שה

, דהיינו תחלתו שהוא בסוף המזמור למשה

הקדום לזה לענין השראת השכינה, ואחר כך 

יושב בסתר שהוא הכרתת הקליפות, ומשום הכי 

התחיל בתפלת יהי רצון וכו' כי הוא עיקר 

הבקשה מאלו שני דברים ועל כן היא נזכרת 

תחלה במזמור הנ"ל קודם יושב בסתר שאחר 

מור זה, ושניהם חשובים כאחד שהם שייכים מז

לתפלת משה בי"א מזמורים שלו, אבל כאן 

בפרשת שמיני שהוקם המשכן בכל יום מן 

המלואים כבר נכרתו הקליפות ולא הוצרך 

על כן לא להתפלל רק על השראת השכינה, 

אמר יושב בסתר רק פסוק ויהי נועם לחוד 

בסתר , וכיון דלא הוצרך לומר יושב דמיירי מזה

על כן אמר תחלה הפסוק של ויהי נועם לחוד 

כמו לעיל,  וגו'ותו לא, על כן לא אמר רש"י 

יהי רצון שתשרה שכינה ואחר זה אמר 

כיון ששניהם מענין אחד אמר במעשה ידיכם 

לפרש יהי רצון  ואחר כך תפלת תחלה הפסוק

  ."לעכמה מבקש בפסוק ויהי נועם, 

  

והנה אם אמנם כי פירושו של הט"ז ז"ל 

הדיוק הראשון  מכל מקוםנפלא הוא עד מאד 

 בתיוהוא מה שרש"י ז"ל החסיר בפרשתן ת

כלום וגם לא  על זה לא העיר הט"ז ז"ל'להם' 

 עלתה לה ארוכה בתירוצו של הט"ז ז"ל

  .והקושיא עדיין במקומה עומדת

  

והנה שבעים פנים לתורה ואחר נטילת  

דו של הט"ז ז"ל אענה אף אני חלקי רשות מכבו

מרן החתם סופר  , ובהקדים מה שפירשבס"ד

יהי  לישראל בלשון הברכה שברך משהז"ל 

ודייק הוא רצון שתשרה שכינה במעשה ידיכם, 

שתשרה  משה ז"ל דלכאורה היה ראוי יאמר

שתשרה שכינה 'במעשה  , ומאי'במשכן'שכינה 

  .ידיכם'

 ע"ה דברכת משה רבינו ואמר הוא ז"ל

כוללת שני שתשרה שכינה במעשה ידיכם 

, םאחת שהיא שתי זו כפולה היאברכה ו, ברכות

שתשרה השכינה במעשה ידיהם האחת 
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שתשרה השכינה במעשה , והשניה במשכן

, דהיינו שתהא הברכה מצויה ידיהם ממש

במעשה ידיהם מה שהן עושין בששת ימי 

המעשה, והמכוון שמשה הזהיר אותם שיעשו 

מלאכתם באמונה בלי שום חשש של אונאה או 

, שתשרה השכינה במעשה ידיהם כדיגזל ח"ו 

וזה לא יתכן אלא כשעושין מלאכתן באמונה, 

יהי רצון שתשרה שכינה 'במעשה  אומרו וזהו

  . 'ידיכם

  

נ"ל להוסיף בס"ד דלזה אמר  ובד"ק הנ"ל 

אחד על מלאכת  ,'ומעשה ידינו' משה בכפילא

וכמו שפירש המשכן, ואחד על מעשה ידיהם, 

וז"ל: כוננהו, רש"י ז"ל בפירושו על ספר תהלים 

 ,ושני פעמים 'ומעשה ידינו כוננה'כונן אותו, 

שבירכן לישראל  ,אחת על מלאכת המשכן

נה במעשה ידיהם והתפלל שתשרה שכי

ואחת שתהא ברכה במעשה  ,622במשכן

  ע"כ. ,623ידיהם

 

יובן היטב מה שרש"י ז"ל ולפי ד"ק הנ"ל 

שינה בין אלו שני הברכות, והוא דברכת משה 

באה בשעה שסיימו את  פקודי לישראל בפרשת

מלאכת המשכן, ומעתה שאין להם כבר עסק 

במלאכת המשכן הרי הן הולכין ועוסקין כל אחד 

, ששת ימים תעבד וגו' וכמ"ש הוא במלאכתו

ולזה משה עומד ומזהיר להם לישראל שיעבדו 

כדי עבודתם באמת ובאמונה בלא שום רמיה 

                                                 
יחוד קב"ה וזה שאמר כוננ"הו צירוף כונן ה"ו,  622

 ושכינתיה.
 .ומעשה ידינו כוננה עלינו'וזהו ' 623

דייק ש וזה, ושתשרה השכינה במעשה ידיהם

אמר 'להם' יהי רצון רש"י ז"ל בלשונו וכתב 

, ולכן אמר שתשרה שכינה 'במעשה ידיכם'

וגו' עד סוף  ינו עלינואלק ה'ויהי נועם  משה

שמכאן תקנו  624וכמו שכתב הטור ז"ל, המזמור

חז"ל לומר במוצאי שבת אחר התפלה ויהי 

 , ולזה איכפל רש"י ז"ל לאשמעינןנועם וגו'

, שהוא אחד מי"א מזמורים שבתפלה למשה

ובזה הודיענו רש"י ז"ל כי משה אמר את כל 

ישב בסתר עליון וגו' עד ואראהו המזמור 

אומרים במוצאי שבתות,  כדרך שאנובישועתי 

וז"ל:  625וכמו שפירש רש"י ז"ל במס' שבועות

ולפי  ,יושב בסתר עליון ,ושיר של פגעים

דכתיב ויברך  626משכןהשאמרו משה בהקמת 

יהי רצון  ,ברכןברכה ומה  ,אותם משה

 ה'שתשרה שכינה במעשה ידיכם ויהי נועם 

מאחד עשר מזמורים  והואוכו',  ינו עלינוקאל

 וכו'.שאמר משה 

 

 אמנם ברכת משה לישראל שבפרשתן

שתשרה אחת לה, והוא  ברכה אחת היא וכונה

לפי שכל שבעת ימי המלואים  ,השכינה במשכן

שהעמידו משה למשכן ושמש בו ופרקו בכל יום 

לא שרתה בו שכינה לישראל, והיו ישראל 

כל הטורח  ,משה רבינו ,נכלמים ואומרים למשה

ונדע שנתכפר שטרחנו שתשרה שכינה בינינו 

לכך אמר להם זה הדבר אשר , לנו עון העגל

אהרן אחי  ,ה'תעשו וירא אליכם כבוד  ה'צוה 

 או"ח ריש סי' רצ"ה. 624
 ט"ו ע"ב.דף  625
 במדבר רבה י"ב, ג'. 626
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כדאי וחשוב ממני שעל ידי קרבנותיו ועבודתו 

, והנה ביום השמיני תשרה שכינה בכם וכו'

כל הקרבנות ונעשו כל אהרן כבר הקריב אחר ש

 המעשים עדיין לא ירדה שכינה לישראל, והיה

אהרן מצטער ואומר יודע אני שכועס הקב"ה 

לו  אמרעלי ובשבילי לא ירדה שכינה לישראל, 

כך עשית לי שנכנסתי  ,משה אחי ,למשה

מיד נכנס משה עמו ובקשו רחמים  ,ונתביישתי

   . 627וירדה שכינה לישראל

  

'אמרו' ויהי  ןבפרשתוזהו שכתב רש"י ז"ל 

ינו עלינו יהי רצון שתשרה שכינה אלק ה'נועם 

הנה דייק רש"י ז"ל בלשונו במעשה ידיכם, 

'אמרו להם',  כתבבסתמא ולא 'אמרו'  כתבו

דרך תפלה אמרו' משה ואהרן 'ש והמכוון

, והתפללו ינו עלינואלק ה'ויהי נועם  ובקשה

ומהיום וחלאה  שהשכינה תרד ותשרה במשכן

אביהם לא יהא לא רוגז ולא תחרות בין ישראל ל

אלא נועם ה' יהיה תמיד על ישראל שבשמים, 

ותשרה  יהיה עלינו 'הדרת שכינתו ית זיוו

 ,628השכינה במשכן ובבית המקדש שיבנה ב"ב

'אמרו'  וכתב וזהו שדייק רש"י ז"ל בלשונו

, וכן לא הוסיף אמרו 'להם' ולא כתב בסתמא,

כיון שלא אמר כל הפסוק אלא אלו וגו'  בתית

ותו ינו עלינו' אלק ה''ויהי נועם  חמשה תבות

ויהי רצון לא אלא המשיך ואמר בהמשך אחד 

   שתשרה שכינה במעשה ידיכם.

  

מה שרש"י ז"ל שינה  ומעתה ניחא שפיר

, כי אם אמנם בין שני ברכות אלובלשונו 

ששתי הברכות נאמרו באותה מטבע לשון, מכל 

י ברכה זו ושני כונות מקום לא הרי ברכה זו כהר

יהי רצון שתשרה שכינה ' ת לברכה זואחרו

שתשרה בפרשת פקודי  הא'', במעשה ידיכם

בפרשתן  והב' ,השכינה במעשה ידיהם ממש

במשכן היינו שתשרה השכינה במעשה ידיהם 

ובבית המקדש שיבנה ב"ב, וכמו שאמרו ז"ל 

וז"ת:  630והובא בילקוט 629בתוספתא מנחות

 ,מה היא הברכה שברכן ,אותם משה ויברך

יהי רצון שתשרה שכינה במעשה אמר להם 

י קאל ה'רבי מאיר אומר כך ברכן  ,ידיכם

אמר  ,יםאבותיכם יוסף עליכם ככם אלף פעמ

להם כשם שנתעסקתם במלאכת המשכן 

כן תזכו ותבנו  ,ושרתה השכינה במעשה ידיכם

 הלפניו בית הבחירה ותשרה שכינה במעש

 , בב"א.ידיכם

 

 
 

 
 

                                                 
 .לשון רש"י ז"ל בפ' שמיני 627
 וכו', וישם לך שלוםוז"ת:  -י"ב, א'-יעוי' במדב"ר  628

יהודה בר' סימון אמר  ביברכיה הכהן בשם ררבי ר מא

הקב"ה למשה לשעבר היתה איבה ביני לבין בני שנאה ביני 

ובין בני תחרות ביני ובין בני, אבל עכשיו שנעשה המשכן 

אהבה ביני ובין בני שלום ביני ובין בני, הוי כי ידבר שלום 

 .אל עמו
 פ"ז ה"ג. 629
 ילקו"ש רמז תיח. 630




